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Crer para compreender;
Compreender para crer.

(Agostinho)

Agostinho sustenta que o mal ndo pode ser entendido como substancia (ousia) pois
pensar o “Ser” é pensar “inteligentemente” pensar “uno”, pensar “bem”. Entéo, o

pensar filoséfico exclui todo o fantasma do mal substancial.

(Paul Ricouer)
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INTRODUGAO

O presente trabalho trata o problema do mal moral no homem, no
pensamento de Agostinho. Entre muitos assuntos por ele tratado, o problema do mal
€ um tema polémico e instigante, pois se trata de uma preocupagéo tdo antiga,
quanto atual, varios pensadores de todas as épocas investigam e procuram
solucionar o problema do mal no mundo.

Este trabalho intitulado “O Problema do Mal em Agostinho”, tem por objetivo
analisar a solugéo de Agostinho ao problema do mal, ndo que ele tenha solucionado
definitivamente o problema, se o tivesse solucionado n&o precisariamos mais
procurar tal solugdo. Sendo Agostinho um grande pensador, ndo s6 de sua época,
pois, ele tem grande influéncia no pensamento filoséfico no ocidente até nos dias de
hoje, Agostinho tenta conciliar a bondade de Deus com a existéncia dos males
presentes no mundo e prova, por meio de argumentos racionais, que Deus n&o € o
autor do mal.

O problema do mal angustiava Agostinho desde cedo e por este motivo ele
se envolveu com 0 maniqueismo, na sua juventude permanecendo nesta doutrina
por quase uma década, onde Agostinho foi buscar a resposta para o mal no mundo,
e depois de convertido ao cristianismo, continuou envolvido com esta questao para
refutar as idéias maniquéias, referentes ao problema do mal. Por esta razdo o
primeiro capitulo do nosso trabalho aborda a doutrina maniquéia, sua origem e a
resposta dos maniqueus ao problema do mal moral no homem, os maniqueus
acreditavam em dois principios ontolégicos, a Luz e as trevas — era uma seita
dualista-materialista, e a principal questdo dos maniqueistas era que — De onde vem

o mal?



No segundo capitulo de nossa pesquisa trataremos de expor a obra “O Livre
—Arbitrio”, de Agostinho, esta importante obra tem como tema o problema da
liberdade humana e a origem do mal moral, o qual para o autor era insuportavel a
idéia de que Deus era o responsavel pelo mal no mundo. Esta referida obra foi
escrita com o intuito de apontar os erros dos maniqueus na questio do mal.

Agostinho explicou o problema do mal em trés niveis: o metafisico-
ontoldégico; moral e fisico. O autor conclui que a origem do mal estd no homem, o
mal é o fruto do pecado que ocorre através do livre-arbitrio do homem, em sua ma
escolha, o mal é o mau uso do livre-arbitrio que é um bem. Ontologicamente
Agostinho apresenta o mal como um nao-ser, deficiéncia ou privagédo do bem. O mal
fisico € a consequéncia do pecado original, ou seja, é a consequéncia do mal moral
que reflete no corpo.

E finalmente no terceiro capitulo de nosso trabalho, vamos analisar a grande
influéncia do neoplatonismo em Agostinho e como ele os superou. Em Plotino,
Agostinho encontra uma explicagdo para o problema do mal; para os neoplatdnicos
o mal ndo forma uma substancia, mas ao contrario é destituido de substancia, é a
auséncia do ser e ndo tem nenhuma consisténcia ontolégica, e a preocupagéo
neoplaténica seria — O que é o mal? Agostinho vai além superando-os, dizendo que
o mal é uma auséncia do bem, e neste sentido Agostinho pde um senso ético-moral

ao classificar o mal como a auséncia do bem.



1 O MAL NA PERSPECTIVA MANIQUEISTA

Neste primeiro capitulo vamos tratar do mal na perspectiva maniqueista, a
fonte principal deste nosso capitulo € a obra “O Problema do Mal na Polémica
Antimaniquéia de Santo Agostinho”, de Marcos Roberto Nunes Costa. A obra “O
Livre-Arbitrio” de Agostinho, que sera analisada no segundo capitulo de nosso
estudo, € uma resposta do autor ao problema do mal tal como € concebido pelos
maniqueus. Por isso, num primeiro momento, veremos algumas caracteristicas

gerais desta doutrina e, depois sua resposta ao problema do mal.

1.1 O MANIQUEISMO

O maniqueismo foi uma seita fundada por Mani (ou Manés) na Pérsia por
volta do ano de 242 d.c, espalhando-se depois pelo o Egito, Siria, Africa do Norte e
Italia.

Mani, o fundador do maniqueismo, era um monge asceta, nascido em 14 de
abril de 216, na aldeia de Nahar-Koutha, distrito de Mardinu, localizada entre os rios
Eufrates e Tigre, na Babildbnia do Norte, por isto também tratado como “O
Babilénico”. Os maniqueus tornaram bela a historia das origens familiares de Mani
criando uma semelhanca com a historia de Jesus, pois consideravam Mani como o
profeta enviado por Cristo.

Declara Marcos Costa:

Assim sendo, ao seu pai, Futak Bahak devam uma descendéncia nobre,
como fazendo parte da linhagem dos Arsacides, a exemplo de José, que
era proclamado como descendente da antiga familia real de Israel.



Igualmente, por analogia cristianizante, deram a mée de Mani o nome da
mae de Jesus: Maryam. A semelhanga das narracdes da infancia de Jesus,
onde consta a partida do casal José e Maria para Jerusalém e dali para o
Egito, os pais de Mani teriam emigrado de Hamadam para al-Madain e dali
para Nahar-Kuthi. Por fim, uma outra semelhanca é que , a exemplo de
Jesus, Mani é filho Gnico.

Mani nasceu e conviveu até seus 24 anos de idade com os helxassaitas,
que era uma seita estranha em que ligavam, praticas judaicas, com dogmas cristdos
e praticas da magia. Por volta de seus 12 anos, Mani teria sido visitado por um anjo
mensageiro do Reino da Luz, chamado al-Tawm, o qual lhe anunciou as primeiras
Boas Novas de sua religido, porém dada a sua juventude ele ainda permaneceria
entre os helxassaitas, mas ja demonstrava seu descontentamento para com estes
até que comecou a surgir conflitos, e os mesmos aumentaram até que doze anos
depois houve outra aparicdo e o mensageiro revelou-lhe os mistérios e deu-lhe
ordens para proclamar a verdade divina.

Entdo as 24 anos Mani um jovem genial em alguns aspectos visto que,
dominava quase todas as linguas do Império Persa, havendo tomado conta da sua
missdo comegou a anunciar a sua nova fé. Ele percorreu varios paises, indo
propagar sua religido por toda Asia, na india e, finalmente na China, onde teve
contato com as seitas orientais e que influenciaram o pensamento de Mani. E
mesmo se dizendo o enviado de Jesus Cristo ele incluiu também Buda e Zoroastro
como seus precursores.Trinta anos depois ele volta a sua terra natal, onde ele é
acusado de heresia e é iniciada uma série de perseguigdes a Mani e os adeptos de

sua doutrina. Comenta Marcos Costa:

Finalmente, em 277, Mani foi encarcerado na cidade de Gundéshahpur, na
Susiana e, depois de 26 dias de prisdo, seguindo a tradi¢cdo, crucificado e
esfolado, provavelmente em 26 de fevereiro de 277, com sessenta e um
anos de idade, tendo sua pele exposta em um templo dos arianos.?

Todavia, sua seita ndo morreu com ele, Mani deixou alguns escritos
chamados Escrituras Maniquéias ou Canon Oficial. Que deveria ser seguido ao pé
da letra pelos membros da igreja e seus discipulos.

Entdo a nova religiao se propagou e, em 377 em Catargo, Agostinho
conheceu e comecgou a participar da doutina maniquéia. Esta seita se preocupou

com a origem do mal, sendo uma doutrina dualista que pregava a causa ou a origem

' COSTA, Marcos. O Problema do Mal na Polémica Antimaniquéia de Santo Agostinho. cap.3.1, p.53.
2 ldem, p.57.
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do bem do mal no mundo, o tema central desta doutrina estava em saber se Deus é
o autor do bem, ndo pode ser também a causa do mal, e a reposta € de uma ordem
ontolégica-cosmoldgica-materialista. O maniqueismo se apresentava de uma forma
trinitaria, esclarece Marcos Costa:

“‘Onde a histéria gnéstica do Salvador estd dividida em trés tempos,
conforme revelada a Mani: “Eu sou o Paracleto — diz Mani no Saltério Maniqueu, de
Medénet M&di-“ , “aquele que veio do Pai para revelar os trés tempos: o inicio, o
meio e o fim.?

O primeiro tempo, ou inicial, € a origem ontologica dos dois reinos, o
segundo o tempo médio é uma mistura entre os dois reinos que se caracterizava
pela queda de uma parte da Luz na matéria tendo o inicio da luta entre os dois
reinos, e o terceiro tempo final que é o retorno definitivo da Luz as suas origens, ou
seja, a libertacdo ou separagdo de todas as luzes misturadas na matéria; com a
entrada de todas as almas no reino do Pai e a queda da matéria e dos demobnios no
inferno tenebroso.*

Desde o inicio da eternidade, existe dois principios, o Reino da Luz e o das
Trevas, o do bem e o do mal. Sendo que o primeiro, o Reino da Luz, esta situado no
alto e é a casa do Pai da Grandeza, que se chama Deus, e seu dominio é o reino da
luz, e essa luz é imaculada e somente pela razao podemos vir a perceber, mas pelo
sentido € inviavel a percepg¢ao desta luz imaculada. Para a doutrina maniquéia o
deus (da luz) é semelhante ao Deus do cristianismo, mas apesar de que o deus
maniqueu tenha uma natureza espiritual ele é totalmente diferente, pois € um ser
corporeo, ndao com uma forma limitada ou finita, como a humana, mas infinita e
ilimitada.

Declara Marcos Costa:

Nas Confissbes, Santo Agostinho, falando acerca da mudanga de sua
concepcao maniqueista de Deus ocorrida a partir do descobrimento do
neoplatonismo, especialmente através de Santo Ambrésio, mostra-nos
como 0s maniqueus eram incapazes de pensar alguma substancia que nao
fosse corpdrea, inclusive a substancia de Deus, dai ser Deus para eles um
ser corpéreo, ainda que ndo tendo uma forma humana, pois o
antropomorfismo era inaceitavel para eles. Ou seja, até ouvir os sermdes de
Ambrésio, Agostinho ndo imaginava a possibilidade de uma substancia
espiritual. Deus para ele, no maniqueismo , uma substancia corpérea.®

3 COSTA, Marcos. O Problema do Mal na Polémica Antimaniquéia de Santo Agostinho. cap.3.2.1,
p.60.

4 ldem, p.61.

> COSTA, Marcos. Maniqueismo- Historia, Filosofia e Religido. cap.3, p.45.
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Entdo encontramos representacbes do deus maniqueu como uma forga
fisica, como uma luz de raios, talvez por isto os maniqueus adoravam o sol, a lua e
consequentemente a doutrina maniquéia é também chamada de “teologia solar”,
pois essa Luz é composta sob cinco formas: luz, beleza, paz, vida da alma do
mundo e forga da cruz de luz.E segundo a doutrina maniquéia o deus de luz tinha
uma concepgao onde ele era uno e multiplo tanto o Pai quanto o seu Reino era da
mesma natureza (panteista). O segundo reino- Reino das Trevas, o seu chefe
chama-se satanas, que tem o dominio das trevas, que € mal quanto a sua natureza,
sendo esta também fisica, ilimitada e infinita é identificado como a noite do erro, da
matéria, da carne e do desejo, e também é composto por cinco filhos do mal: as
trevas, agua turva, o vento , fumo e fogo.

E estes dois principios segundo os maniqueus sao incriados ou co-eternos,
e esses dois reinos ou principios tém poder idénticos, pois ambos tem poder de
criar, ou de emanar em igualdade e com relagao ao valor, eles afirmam que a Luz é
superior as Trevas, por suas qualidades intrinsecas de bondade, beleza e
inteligéncia e essas qualidades causaram inveja ao Reino das Trevas sendo o
motivo do inicio da luta entre eles.®

No tempo médio se realizou as criacbes ou emanacgdes, e € dividido em trés
momentos: homem primordial, o primeiro tempo; o espirito vivificador, o terceiro
enviado de Jesus, que é o segundo momento e o terceiro momento que é Mani — o
retorno as origens.

No homem primordial conta-se que tanto o Reino da Luz, quanto o das
Trevas ndo sabia da existéncia de um ou de outro, 0 que aconteceu € que o principe
das Trevas viu o0 espetaculo maravilhoso da Luz, bem superior a ele e ficou
enraivecido entao foi até o limite do Reino da Luz provocando um imenso alvorogo, e
transformando os cinco elementos da matéria em cinco emanagdes suas e langou-
os contra o Pai da Grandeza e dessa forma no maniqueismo os demdénios sao
representados pela forma de ledo, aguia, de peixe e de serpente ou pelos cinco
metais; ouro, cobre, o ferro, a prata e o estanho e ainda pelos cinco sabores: o
salgado, o azedo, picante, o insipido, e o amargo. O Pai da Grandeza se vendo
atacado por emanagao de sua prépria substancia faz surgir o Homem Primordial e

junto com seus cinco filhos — éter, ar, luz, 4gua e fogo combatem as forgas das

% ldem, p.49-50.
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Trevas. E no meio do combate o Homem Primordial e seus cinco filhos s&o
aprisionados e sua alma tomada pela matéria, assim sendo uma parte do Homem
Primordial que é alma do Pai da Grandeza fica encerrada na matéria. Esclarece
Marcos Costa:

“Tal & a origem ontolégica da mistura entre o0 Bem e o Mal que justificara
para sempre a necessidade de um salvador (dentre eles, Cristo e Mani), que liberte
as particulas da Luz, ou a alma boa das armadilhas da matéria [...].””

Para os maniqueus é tdo natural que exista uma substancia de Luz que se
chama Deus, e outra contraria as das Trevas que este confronto entre o Bem e o
Mal existira por todos os séculos e se encaminhara para uma batalha cdésmica.
Agostinho critica veementemente este Deus maniqueu visto que a natureza deste
Deus é corruptivel e tdo ma quanto a natureza do Principe das Trevas, este Deus
nao seria um Deus sumamente bom, justo e perfeito.

No segundo momento o Espirito Vivificador salva o Homem Primordial das
Trevas, mas deixou seus cinco filhos misturados a matéria, parte de si mesmo.
Entdo o Espirito Vivificador ( demiurgo) tenta organizar a substancia que ficou
mesclada , criando as montanhas, o céu, a terra, os astros,as estrelas, o sol, a lua,
os planetas e os colocou em movimento, gerando os dias, as semanas, 0S meses e
os anos. Mas ainda ndo estava completa a criagdo ou emanacao, faltava uma

terceira emanacao, esclarece Marcos Costa:

[...] o terceiro Enviado adota a bela e majestosa forma feminina de Virgem
da Luz, ou Mée da vida, que, na sua desnudez radiante, excita os desejos
carnais dos arcanjos do Mal, que expelem seu esperma. Seu pecado cai
sobre a terra Umida, fecundando-a, dando origem as arvores e aos animais,
dentre eles a primeira dupla de seres humanos: Ad&o e Eva.®

Para os maniqueus todos os seres viventes, vegetais, animais e humanos
sdo0 a mistura da matéria com a luz, nenhuma criatura emanou ou nasceu
diretamente de Deus, somente os seres etéreos ( Homem Primordial e o Espirito
Vivificador), os outros seres sdo a mistura da matéria com a luz e trazem em si as
duas naturezas a boa e a ma ao mesmo tempo. Este € um ponto de muita
importancia para a doutrina maniqueista ao qual reconhece a consubstancialidade

entre Deus e alma humana (alma boa), a partir que Deus liberta a alma esta

" COSTA, Marcos. O Problema do Mal na Polémica Antimaniquéia de Santo Agostinho. cap.3.2.1,
p.71.
8 |dem, cap.3.2.2, p.75.
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libertando a si mesmo, visto que a alma é uma parte sua. Agostinho rebate este
pensamento isto ndo é possivel, se houvesse uma substancialidade entre Deus e a
alma humana, Deus seria corruptivel, mesmo que esta alma fosse boa, pois Deus
nao esta sujeito a invasao ou mancha, Ele ndo pode sofrer corrupgao.

Jesus um quarto personagem que entra em cena para libertar o homem dos
erros limpar as almas boas (animae bonae) e salva-las do estado de mescla
(commixto) e para tira-las da servidao e Jesus tem ainda outra responsabilidade de
transmitir a Adao e seus descendentes, a grande mensagem de libertacdo (gnoses),
ele é o Grande Pensador aquele encarregado de instituir a mensagem da gnose,
vindo salvar o homem e salvando a si mesmo, pois a alma do homem nao é senao
parte de Deus.

Declara Marcos Costa:

“A partir de entdo, o homem recebe a faculdade de reconhecer a mescla de
sua condi¢gdo humana, a dualidade essencial que sua condicdo humana implica, na
qual alma se sente aterrorizado pela matéria, origem infernal de seu corpo, que é
maldigdo.™

Desta forma o homem tem consciéncia da sua condigdo humana que traz
também a revelagdo da ciéncia do mundo, sua origem e destino do cosmo;
descobrimos que nossa salvacdo do mundo e vice-versa. E nesta fase que Jesus é
chamado de Jesus Cruz da Luz, nos escritos dos maniqueus, pois sendo o0s
maniqueus panteistas acreditavam que Deus é a Vida do mundo e esta presente em
todas as coisas materiais, ou seja, Jesus estd em todas as coisas materiais € nds o
vemos em todo parte ele € chamado de “Jesus Cruz da Luz”, porque se da na
matéria todo o calvario de Jesus.

E finalmente o Jesus histérico que Mani fundamenta sua missao, pois Mani
se intitula o enviado de Cristo, um apdstolo de Jesus, mas mesmo assim para os
maniqueus Jesus era igualado a Buda e Zoroastro, eles os maniqueus, nao
aceitavam que Cristo descendente da linhagem genealdgica de Davi, e ter nascido
da Virgem Maria, pois o proprio Jesus nunca professou por sua propria boca sua
linhagem terrena, mas, sim que procedia de Deus Pai. E para os maniqueus Jesus
nao padeceu na cruz € nem ressuscitou, € somente fatos histéricos, mas nao reais.

Relata Marcos Costa:

? COSTA, Marcos. O Problema do Mal na Polémica Antimaniquéia de Santo Agostinho. cap.3.2.2,
p.81.
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A verdadeira paixao e crucificacdo de Cristo esta, para os maniqueus, na
mescla ou mistura da luz na matéria, isto &, Cristo ( também chamado de
Jesus Partibilis ou da Cruz da Luz ) encontra-se crucificado nas particulas
da Luz ( alma do mundo ) presa ou cativa na matéria. Em sintese, os
maniqueus negavam que Cristo fosse a encarnagéo do Verbo em um corpo
humano.™

Isto significava que Deus tem uma forma antropomarfica , e que Cristo ndo
necessitava de um corpo humano. Por estes motivos Agostinho assinalava que a
doutrina maniquéia era um engodo e muita obscura. Com o terceiro tempo Mani
retorna as origens e comega a ultima fase do plano da libertagdo do Salvador, é o
inicio da ultima etapa entre o Reino da Luz e o das Trevas. Mani € consciente que
com ele inicia o terceiro estagio, e que ele tem a responsabilidade de criar e divulgar
uma nova religido universal que suplantara as demais e o destino dessa nova
religido é de conquistar as outras religides para se tornar uma so, uma religido
completa. Porque para Mani o budismo, o zoroatrismo e o cristianismo eram
religides limitadas e que, segundo Mani a doutrina maniquéia € integralmente
depositaria da verdade universal, portanto uma gnose perfeita, a superioridade desta
seita esta que Mani tem completa e total certeza do inicio, do meio e do fim das
coisas e a mensagem de Mani apresenta-se como um ultimo chamado de conversao
a salvacao.

Por alegar a universalidade a doutrina maniquéia tem quatro caracteristicas
basicas: um carater missionario, ser uma “religido do livro”, uma religido hierarquica
organizada e por ultimo e ndo menos importante ser uma religido revelada, de
carater profético. O carater missionario esta que a doutrina maniquéia é
predestinada por Deus, ou seja, tem a vocagao de ser missionaria , por esta razao
Mani e seus discipulos sairam pelo mundo a anunciar a “boa nova” da salvagao. E a
propaganda maniquéia segundo os escritos de Agostinho era direcionada tanto aos
pagaos quanto aos cristdos, ignorantes ou cultos, mas suas presas mais faceis,era
os cristdos menos cultos. Relata Marcos Costa:

“‘E é por isso que, em suas obras antimaniquéias, Agostinho justifica-se,
quase sempre, por usar, também, uma linguagem simples, para atingir os fiéis

incultos vitimas das falacias dos maniqueus.”"

' COSTA, Marcos. O Problema do Mal na Polémica Antimaniquéia de Santo Agostinho, cap.3.2.2,
p.88.
"' COSTA, Marcos. O Problema do Mal na Polémica Antimaniquéia de Santo Agostinho, cap.3, p.91.
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Mas os escritos de Agostinho nos dizem de conversos cultos, como ele
préprio e seus amigos Romaniano e Honorato, porém o alvo dos maniqueus sem
duvidas era os cristdos ignorantes. Os maniqueus 0s procuravam para conversar e
geralmente era em publico e dessa forma eles (maniqueus) obtinham éxito nos
debates pela sua eloquéncia, isto Ihes dava fama e prestigio usando também a
dialética e com um discurso pré-programado conduziam seu adversario a um
caminho sem saida. E por esta vocagao missioneira 0 maniqueismo se expandiu

tanto no tempo como no espacgo. Esclarece Marcos Costa:

Ao longo de quase mil e duzentos anos, desde o século Ill ao XV, a religido
de Mani desenvolveu suas conquistas, mantendo-se com maior ou menor
sucesso, mas suscitando ecos por toda a superficie do globo, tornando-se,
ao lado do Cristianismo, do Budismo e outras , uma das grandes religibes
da humanidade.™

A segunda caracteristica do maniqueismo, segundo sua pretensdo de
universalidade € a “religido do livro”, a de uma unica Escritura era o que garantia o
éxito do maniqueismo, que dava suscetibilidade para que se tornasse uma verdade
unica e universal, pois as outras religibes como o budismo, o zoroatrismo e o
cristianismo, seus fundadores n&do escreveram nada, ndo colocaram nada por escrito
o que foi recebido por revelagdo. Mani para se prevenir das varias interpretacoes
que poderiam dar a sua nova religiao resolveu escrever ele mesmo o que lhe foi
revelado e que deveria ser seguido por seus discipulos. Os escritos de Mani, ele
mesmo 0s reuniu em sete livros, que foram considerados como as Escrituras
Maniquéias ou Canon Oficial do maniqueismo. Os sete livros escritos por Mani,
estdo escritos na lingua persa e na lingua Siria. Sdo eles: 1- Livro dos Mistérios; 2-
Livro dos Gigantes; 3- Livro dos Preceptores; 4- O Shépurakar; 5- O Tesouro da
Vivificagdo ou Tesouro dos Viventes; 6- O Farakmatija e o 7- O Evangelho, € o livro
mais importante e o mais citado dos sete e traz uma sintese da doutrina de Mani. ™

A terceira caracteristica a da ordem hierarquica € que Mani é a unica cabeca
e chefe, e aigreja era dividida em dois grandes blocos, o lado da massa (os leigos)
e as do clero(os “santos” ou “eleitos”). E a ultima caracteristica a de profetizar, Mani
o enviado do Pai para revelar os trés tempos, inicio, meio e fim e os doze mistérios

(gnose).E estes doze mistérios sdo o fundamento da doutrina maniquéia, o dualismo

2 |dem, p.93.
B |dem, p.95.
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(o Bem, ou a Luz e o Mal, ou as Trevas), os doze mistérios anunciados s&o: 1- os
dois reinos; 2- a Luz e as Trevas; 3- o combate; 4- a mistura da Luz nas Trevas; 5- a
constituicdo do cosmo; 6- a libertagdo da Luz nas Trevas; 7- a criagao de Adéao; 8- o
mistério do conhecimento; 9- a missdo dos enviados; 10- os mistérios dos eleitos;
11- dos catecumenos; 12- e dos pecadores.

Tendo visto o maniqueismo, o préoximo item a ser analisado na nossa

pesquisa sera a respostas dos maniqueus ao problema do mal.

1.2 ARESPOSTA DOS MANIQUEUS AO PROBLEMA DO MAL

Um dos pontos capitais no maniqueismo sdo as questdes morais, ou como
eles resolvem o problema do mal moral no homem. Esta questdo atraiu muitas
pessoas inclusive o jovem Agostinho, com o qual convivia com uma duvida
angustiante e queria uma resposta ao problema do mal moral, ali naquela seita
muitas pessoas acreditavam ter encontrado a solugdo ou a resposta a este
problema, sabendo que para os maniqueus o0 homem nao era totalmente livre, pois
uma de suas partes era ontologicamente ma e deterministicamente condenado a
fazer o mal. Acreditando que existe duas almas no homem (antagbnicas), uma boa
que vem de Deus e a ma que vem do demoénio. Entdo o ponto de partida para o
pecado é a mistura da alma boa com a alma ma, mas a alma boa nao é responsavel
pelo mal ela esta subordinada as necessidades e o pecado é conatural a alma
encarnada, desta forma o mal é algo natural e ndo moral, o problema do mal no
maniqueismo esta no nivel ontolégico-cosmologico-materialista e deterministico .

Segundo a doutrina maniquéia o homem n&o é responsavel pela pratica do
mal, porque ele ja esta deterministicamente marcado para fazer o mal, pois faz parte
de sua natureza (parte ma- matéria), € algo quase como involuntario, que nao faz
parte de sua livre escolha.

Relata Marcos Costa:

Assim, a moral individual estava perfeitamente enquadrada dentro do
sistema cosmoldgico como um todo, pois, do mesmo modo que no universo
fisico, o mal presente no homem nao estava relacionada a Deus que, na
sua natureza, é bom, mas a um principio ontoldgico independente- o Reino
das Trevas ou a matéria- tdo poderosa quando Deus.™

4 COSTA, Marcos. Maniqueismo-Histéria, Filosofia e Religido. cap.4, p.92.
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Neste conceito o bem é apresentado como passivel de ser corrompido pelo
mal e dele vir a ser prisioneiro, ainda coloca o homem em um dilema: de um lado a
alma boa ou uma parte dela esta presa a matéria estdo deterministicamente esta
sujeito a praticar o mal e assim fica facil a quem culpar o mal moral no homem, ou
seja, ele nao é culpado pelo mal que pratica, recai no principio ontolégico do mal,
por outro lado o maniqueismo propagava que a alma pela suas proprias forcas
poderia libertar-se do mal e chegar ao Reino da Luz, por meio de um processo de
autoconsciéncia, quando o espirito toma consciéncia de si dentro da matéria e
procura a sua salvagao, mas este ato nao € do livre-arbitrio, pois a alma segundo os
maniqueus nao tem vontade livre, ndo escolhe entre o bem ou o0 mal, este ato se da

por acidente. Esclarece Marcos Costa:

Uma espécie de “rememoragao” uma volta da alma que, ao devolver-lhe a
memoria de seu passado, restabelece o seu estado de lucidez e
luminosidade. E assim, ao adquirir consciéncia e conhecimento de si
mesma, ao reencontrar-se a si mesma e em si mesmo, a alma se aparta
automaticamente do que né&o é ela, do que Ihe é estranho, quer dizer, da
matéria, ou da carne, ou ha uma separagéo entre ela e o mal."

Porém a moral maniquéia exigia ainda uma outra condicdo uma rigorosa
vida ascética daqueles que eram seus adeptos mas principalmente os chamados
‘santos” e esta moral ascética maniquéia estda sedimentada sobre cinco
mandamentos: a) dizer sempre a verdade ou ndo mentir; b) a ndo-violéncia ou nao
matar; c¢) comportamento religioso- ou ndo comer carne e n&o ingerir bebidas
alcodlicas; d) pureza da boca- ou ser puro; e) bem-aventuranga- ou pobreza bem-
aventurada.'®

Praticando os cinco mandamentos os maniqueus tinham uma vida reta, ndo
violenta, casta, abstinente e pobre e assim alcancavam a vida feliz descrita e
prometida por Mani. E esses mandamentos eram concretizados através da
observancia das trés regras chamadas pelos maniqueus os trés selos ou marcas,
que eram:

1) A marca ou selo da boca: exigia dos maniqueus dois tipos de sacrificios,

um o policiamento das palavras, para ndo blasfemarem ou dizer

5 |dem, p.95.
' COSTA, Marcos. O Problema do Mal na Polémica Antimaniquéia de Santo Agostinho. cap.3.3,
p.106.
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mentiras, a boca do maniqueu era para louvar o Salvador- Mani, e o
segundo sacrificio seria com algumas restricbes alimentares, como
carne, vegetais pesados, vinho ou outra bebida alcodlica, os “santos”
deveriam viver em um jejum continuo o “jejum dos santos” que consistia
em duas refei¢cdes diarias a base de pédo e vegetais leves e algumas
frutas e assim os maniques acreditavam estar seguindo o quarto
mandamento o da pureza da boca- ou ndo comer carne e ingerir bebidas
alcodlicas. Acreditavam ainda que os “santos” ao ingerir os alimentos
acabavam purificando-os, as particulas de Luz presas aos alimentos
seriam libertas pelo corpo dos “santos”, eles também eram proibidos do
suicidio por inanicao (greve de fome).

2) A Marca ou selo das maos: os “santos” eram privados de varios atos
como matar animais, cortar arvores, trabalhar a terra e sujar as aguas,
porque para os maniqueus toda a natureza esta cheia de particulas da
Luz e matar os animais ou trabalhar a terra era considerado um crime
que significava destruir as particulas da Luz que esta prisioneira na
matéria e seria um atentado ao Jesus Coésmico presente na natureza, por
isto também eles ( os “santos”) eram vedados ao trabalho e assim o
segundo mandamento estava sendo cumprido nao-violéncia ou nao
matar. E também os “santos” ndo poderiam adquirir bens ou
propriedades e viviam de favores e doagdes de laicos e desta forma
cumpriam o quinto mandamento o da bem-aventuranca ou pobreza bem-
aventurada.

3) A Marca ou selo dos seios: a terceira regra era a abstinéncia total dos
prazeres sexuais ou de outra natureza, e eram contra a procriagcao de
qualquer espécie inclusive a do homem por parte dos “santos”, eles nao
podiam casar, procriar € nem plantar arvores, ja que, isto era uma forma
de reprodugao das almas contaminadas ou presas aos Corpos Vvivos, €
desta forma os maniqueus cumpriam o terceiro mandamento o
comportamento religioso -ou ser puro.

Ainda existia a programacéao liturgica, quando os “santos” deveriam orar sete

vezes ao dia, e os ouvintes quatro vezes, sendo que havia as oragdes diurnas que
eram feitas com o rosto virado para o sol e a noturna que eram feitas com o rosto

virado para a lua. E havia também as celebragbes liturgicas-sacramentais aos
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domingos a principal celebragdo era a festa BEmea, coincidia com o domingo de
pascoa, ja que, era feito uma analogia entre Mani e Cristo e neste dia era celebrada
a morte de Mani. E vinte e seis dias antes da celebragao era feito um jejum aonde
“santos” e ouvintes jejuavam e faziam confissdes, apesar dos ouvintes poderem
casar, ter filhos e etc. eles tinham que seguir algumas regras composta pelos “dez
mandamentos” ou “credo”, para que o ouvinte tivesse disposi¢cao para a religiao, os
dez mandamentos sao:

1) Renuncia a idolatria; 2) velara pela pureza de sua boca; 3) ndo comer
carne e nem ingerir bebidas alcodlicas; 4) abster-se de qualquer ato desrespeitoso
com os membros da hierarquia da igreja; 5) ndo praticar o adultério; 6) socorrer os
aflitos e recusar a avareza; 7) nao seguir falsos profetas; 8) evitar maltratar, ferir,
matar, sem necessidade os animais e vegetais; 9) ndo roubar; 10) afastar-se de
qualquer tipo de magia ou feitigaria.

Os ouvintes também ajudavam na celebragao do culto e na preparagao dos
alimentos para a classe da hierarquia, desta forma os ouvintes acreditavam que
agindo assim poderiam em uma outra encarnagao vir a ser um “santo” que € um
privilégio.

Agostinho tendo se convertido, viu a necessidade de expor seu pensamento
em relacdo aos maniques através de sua obra “ O Livre-Arbitrio”, para corrigir os
erros dos maniqueus. O Bispo de Hipona achava insuportavel a idéia de que o mal
provinha de Deus, ele conseguiu uma explicagdo que se tornou um ponto de
referéncia durante séculos.

Declara Nair de Assis Oliveira:

“Se tudo provém de Deus, que é o Bem, de onde provem o mal? Depois de
ter sido vitima da explicagdo dualista maniquéia; Agostinho encontra em Plotino a
chave para resolver a questdo: o mal ndo € um ser, mas deficiéncia e privacdo do
ser.”"’

Agostinho, porém, vai além e examina o problema em trés niveis: o
metafisico-ontolégico, moral e fisico. Do ponto metafisico-ontolégico o mal n&o
existe, ele é a privacdo do bem, mas existe graus inferiores de ser em relagédo a
Deus. Mas aquilo que parece ser um mal, na realidade nao €, ele desaparece no
conjunto, pois o universo é articulado de uma forma harménica em seu conjunto. O

pecado , segundo Agostinho € o mal moral, a vontade livre ou a ma escolha dessa

7 OLIVEIRA, Nair de Assis. O Livre-Arbitrio. p.16.
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vontade que nos afasta do Sumo Bem e nos coloca junto aos bens inferiores. Desta
forma fica claro que ndo ha um unico bem, mas sim varios bens, e que o pecado
esta na escolha incorreta deste bem. Sendo dada por Deus esta vontade livre é para
noés um bem e o mal é o mau uso desse grande bem.

O mal fisico referente ao corpo, este mal tem como consequéncia no pecado
original, € o mal moral refletido no corpo fisico, € a corrupgdo do corpo que pesa
sobre a alma. Agostinho nos coloca sempre a bondade infinita de Deus e que sem o
livre-arbitrio ndo haveria mérito, responsabilidades, ou virtudes, ou vicios.

Com a obra “O Livre-Arbitrio”, Agostinho faz uma demonstracdo e

fundamenta de uma forma racional o mal moral.



2 O LIVRE-ARBITRIO

Neste capitulo vamos expor o pensamento filoséfico de Agostinho na obra
“O Livre-Arbitrio”, procuraremos desenvolver os temas relacionados ao mal moral, o
abuso da vontade, o livre-arbitrio e a liberdade humana. Seguindo as linhas gerais
do pensamento agostiniano. Estes temas séo tratados no “O Livre-Arbitrio”, nos
livros | e Il.

O autor apresenta o problema do mal sobre dois pontos de vista, o
metafisico-ontologico e o mal moral.

Sob o ponto de vista metafisico-ontologico, o mal ndo existe, ou seja, ele é
um nao-ser, mais precisamente a privacdo do bem, sendo que Deus € o criador de
todos as coisas e sumariamente bom, Ele jamais criaria algo que nao fosse o bem,
declara Agostinho: “Pois bem, se sabes e acreditas que Deus é bom - e ndo nos é
permitido pensar de outro modo — Deus ndo pode praticar o mal”'®. Desta forma o
pensador africano nos coloca uma questao; quem é o autor do mal?

Segundo Agostinho ndo existe um unico autor do mal, mas todos o que
praticam uma ma agao, e vai mais além, que toda agdo ma voluntaria é punida pela
justica de Deus, sendo assim a pratica do mal depende do ato livre e também nao
pode ser ensinado, porque para ele é evidente que o ato de instruir € sempre um
bem.

O bispo de Hipona esclarece: “Assim sera impossivel o mal ser objeto de
instrucdo. Caso fosse ensinado, estaria contido no ensino e, desse modo, a

instrugdo nao seria um bem.Logo o mal ndo se aprende.”"®

'8 AGOSTINHO. O Livre-Arbitrio. cap.1, p.1.
¥ |dem, p.3-8.
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E dispde que se a instrucido nos falar do mal sera para evita-lo, pois a
verdadeira instrugcdo jamais ensinaria o mal. Agostinho declara que todo aquele que
usa de inteligéncia procede bem e que toda a inteligéncia € boa e por conseguinte,
todo aquele que visa o desenvolvimento da inteligéncia, da reflexdo s6 pode ser um
bem, pois € o maior bem que o homem possui na ordem natural das coisas.

O pensador africano nos coloca a pensar porque agimos mal e qual o motivo
que nos leva a praticar mas acdes, sendo noés criaturas de Deus, criados a sua
imagem e semelhanga. Sabendo que Deus n&o é o autor do pecado mas sim o
pecado procede das criaturas criadas por Ele, a origem do pecado deve ser
atribuida as criaturas e nao ao criador.

Agostinho nos leva a perceber que temos que crer para compreender e
desta forma nos remete a verdade da fé, por uma explicagcado que tende a satisfazer
a razao. Temos que explicar aqui que estamos falando do mal moral, ndo do mal
fisico o qual se conecta com o sofrimento corporal. O mal moral é aquele que nos
remete a mas acgdes pois a paixao domina a razéo.

O pensador africano diz: “Nada é tao evidente. Vejo ja ndo ser mais preciso
longos discursos para me convenceres do mesmo a respeito do homicidio, do
sacrilégio e, enfim, de todos os outros pecados. Com efeito, € a paixdao que
domina”.®

Desta forma Agostinho reflete que todas as mas agdes provém das paixdes
humanas e que por medo as pessoas praticam agdes mas. Mas como o homem sé
pode se libertar dessas paixdes condenaveis a lei divina, através da sabedoria
tomada como ciéncia no sentido do conhecimento humano.

Para Agostinho a lei justa feita pelos homens é também obra de Deus, para
organizar a sociedade. Assim sendo quando a pessoa ndo é cometida pela paixao
ao cometer uma agdo ma, visando por exemplo se defender contra um agressor,
esta pessoa sera menos culpada aos olhos de Deus, que aquelas que matam por
paixao.

Segundo Agostinho temos que saber distinguir a lei eterna e as leis
temporais. Na lei temporal nada existe de justo e legitimo que nao tenha sido
retirada da lei eterna, vinculada a Deus que é imutavel. A lei divina € pura sabedoria,

ja as leis temporais sdo reguladas a mudangas.

2 AGOSTINHO, O Livre-Arbitrio. cap.1, p.3-8.
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Continuando em sua analise o autor passa a tratar no “ Livre-Arbitrio” o
problema da vontade livre, ou seja, a ma escolha do livre-arbitrio do homem
podendo, apenas com uma unica ma decisao ser afastado das leis divinas. E dessa
forma ele age imoralmente, contra a vontade de Deus, entdo acontece que a partir
do momento em que o homem comete o mal ele esta subordinado as paixdes que
sdo decorrentes da propria vontade. Sendo assim, a criatura prefere a satisfacao
pessoal, que € inferior do que a lei eterna de Deus, isto s6 é possivel com a escolha
da vontade livre. Porém para o pensador africano o homem tem que ter consciéncia

de possuir boa vontade:

O que vem ser a boa vontade? E a vontade pela qual desejamos viver com
retiddo e honestidade, para atingir- mos o cume da sabedoria.Considera
agora, se nao desejas levar uma vida reta e honesta, ou se ndo queres
ardentemente te tornar sabio. Ou pelo menos, se ousarias negar que temos
a boa vontade, ao querermos essas coisas.?'

Segundo Agostinho a boa vontade é vivermos com retiddo e honestidade
para alcancarmos a sabedoria que, para ele é a lei eterna em nds e vivendo
segundo esta lei a nossa razdo domina as nossas tendéncias inferiores. Contudo,
para o autor, exercitar a boa vontade depende também das quatro virtudes cardeais
que sdo: a prudéncia, a forga, a temperanga e a justica. Estas virtudes formam em
resumo as virtudes morais agostinianas, e segundo ele o homem feliz € aquele que
realmente ama sua boa vontade.

A vontade humana é essencialmente criadora e livre e nela tem raizes a
possibilidade de o homem afastar-se de Deus. Reside ai a esséncia do pecado que
de maneira alguma € necessario e cujo unico responsavel seria o proprio livre-
arbitrio da vontade humana. A queda do homem é de inteira responsabilidade do
livre-arbitrio humano e segundo o autor o livre-arbitrio é o verdadeiro responsavel
pelo pecado. Declara Agostinho: “Ndo ha nenhuma outra realidade que torne a
mente cumplice da paixdo a ndo ser a propria vontade e o livre-arbitrio. Ndo vejo
conclusdo nenhuma tédo necesséria quanto essa.”

O livre-arbitrio, presume, de acordo com a doutrina crista, que trilharemos o
caminho do bem se desejarmos o reencontro com Deus e afastarmos Dele pela

nossa vontade , o que nos levaria, certamente na direcdo do mal. Sabendo que

! AGOSTINHO. O Livre-Arbitrio. cap.1, p.12-25.
> |dem, 112-21c.
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quem nos deu o livre-arbitrio foi Deus, ele existia no primeiro homem segue-se que
seus descendentes estavam intactos, mas sao livres para usar o mal e tem a
liberdade de s6 fazer o bem, contando com a graca divina. Nem todos os homens
recebem a graga das maos de Deus, apenas alguns eleitos que estdo portanto
destinados a salvacao, porém o livre-arbitrio € um bem, pois este procede de Deus e
todos os bens vem Dele, apesar do homem ainda querer fazer mal uso da sua
liberdade, a sua vontade livre & considerada um bem, porque € um meio de
vivermos honestamente e para que nds pudéssemos conquistar nossos méeritos, e
segundo o pensador africano o livre-arbitrio € um bem meédio, pois ele depende da
vontade livre para escolher uma ma ou uma boa acéo; se a vontade livre aderisse ao
Bem imutavel e universal, a vontade chegaria a possuir a bem-aventuranga o que €

um Bem supremo do homem :

Acontece que aqueles bens desejados pelos pecadores ndo sdo maus de
modo algum.Tampouco é ma a vontade livre do homem, a qual como
averiguamos, €& preciso ser contada entre os bens médios. Mas o mal
consiste na aversao da vontade ao Bem imutavel para se converter aos
bens transitérios.

Segundo a teoria platdnica do bem ao qual Agostinho foi adepto, todo o mal
consiste na caréncia do bem, portanto, um ser existe tanto menos quando necessita
do bem. Assim a falta da bondade do livre-arbitrio que é o pecado, ndo pode vir de
Deus, mas de um defeito de ser e de operar, sendo ele o verdadeiro ndo-ser. Na
verdade a unica fonte do mal é a liberdade humana, a origem do mal moral, esta na
deficiéncia da vontade livre, porque todo bem por minimo que seja, vem de Deus.?

Agostinho indaga porque a vontade se afasta do Sumo Bem, mesmo que
esta vontade tenha sido dada de uma forma que tenhamos uma tendéncia em
diregcdo aos bens inferiores tal tendéncia possui movimento natural dos bens
mutaveis, para os bens imutaveis; tal movimento & culpavel, sendo que este
movimento provém da alma e é voluntario, entdo devemos reprimir e condenar
qualgquer movimento da queda dos bens mutaveis, procurando orientar nossa
vontade a escolher os bens imutaveis, os bens eternos. Se a nossa vontade foi dada
por Deus que é a fonte de toda a bondade com certeza essa vontade serve para

praticarmos somente boas ag¢des. E quanto ao movimento pelo qual a vontade tem

2 AGOSTINHO. O Livre-Arbitrio. Il, p.19-53.
2 OLIVEIRA, Nair — notas complementares, In: AGOSTINHO. O Livre-Arbitrio. p.276-63.
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uma ou outra tendéncia, este movimento voluntario estda no poder da vontade
humana. Se orientada para os bens superiores ele € inculpado, mas quando gira e
se inclina sobre si mesmo, tem a tendéncia para os bens inferiores.

Assim sendo, a vontade mesmo pecadora € um bem, pois Deus nao forgou
ninguém a pecar, mas deu-lhes o poder de escolha de nao faze-lo, ou seja, Deus

nao é a causa do pecado:

Eu, pelo contrario, ndo encontro , € mesmo certifico de que néo existe, nem
pode existir, meio de atribuir a Deus o que em suas criaturas acontece
necessariamente. Ao contrario, que tudo se realiza de tal forma que sempre
fica intacta a vontade livre do pecador.®

7

Para Agostinho toda a natureza como tal é designada pela palavra
“substancia” e ja que toda substancia é Deus, ou procede Dele assim tudo o que é
bom é Deus, ou seja, toda a matéria corrompe-se sem que ja esteja viciada, pois a
natureza n&o corrompe-se se ela nao tiver algo de corruptivel, e se ela ndo tem nada
de corrruptivel, outra natureza ndo pode corrompé-la a ndo ser pelos vicios que se
encontra nela mesma e pela sua influéncia, e pode acontecer de uma natureza mais
forte corromper uma natureza mais fraca, sem que haja vicios de nenhum dos lados,
entdo estas ndo sao dignas de reprovagao.

Tendo visto a obra “O Livre-Arbitrio” de Agostinho, no préximo capitulo

veremos a heranga e superagado do Neoplatonismo em Agostinho.

23 AGOSTINHO. O Livre-Arbitrio. Ill, 6-18a



3 O MAL EM AGOSTINHO: HERANGA E SUPERAGAO DO NEOPLATONISMO

Neste ultimo capitulo de nosso trabalho, vamos tratar da influéncia do
neoplatonismo na formulagdo da concepg¢do agostiniana do problema do mal.
Inicialmente, vamos expor o artigo do prof. Marcos Costa, O Problema do mal em
Santo Agostinho: Apropriacdo e Superagdo do Neoplatonismo, artigo este que
aparece na obra “ O Neoplatonismo “ de Oscar Federico Bauchawitz (ORG).

Agostinho nos meados de 384, em Mildo, se sentiu atraido por um orador
muito famoso de sua época o Bispo Ambrésio qual, nos seus sermdes, falava sobre
o conceito de “substancia espiritual” que para Agostinho era algo ainda
desconhecido. Assim através de Bispo Ambrosio, Agostinho tomou conhecimento
que o Deus do cristianismo uno e criador, formava uma substancia espiritual, ndo
uma substancia corporal ou material.

Desta forma rompe com a doutrina maniquéia referente ao seu dualismo-
materialismo a existéncia de duas forgas em luta no mundo: o dominio da luz - o
bem e o dominio das trevas - o mal, sendo estas duas naturezas corpdéreas.

Segundo Ambrésio para melhor compreender a Biblia era preciso distinguir
a “letra” e o “espirito”, esta foi a forma que ele utilizou para banir das Sagradas
Escrituras as contradigdes e os escandalos e os enganos que envolvem as historias
da fé. Assim sendo coisas que eram inaceitaveis nas Escrituras Sagradas
comegavam a ter sentido.

Declara Marcos Costa:
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“Agostinho comegava a compreender que, se Deus € um ser perfeitamente
espiritual ou imaterial e considerando que a alma é o que ha de imaterial no homem,
obviamente é nesta que esta a semelhanga do homem com Deus.”?

Enquanto ouvia os sermdes de Ambrosio, paralelamente, Agostinho se
dedicava juntamente com seus discipulos a discussdes intelectuais entre essas,
estava o problema do mal. Se ele sabia através dos sermdes de Ambrésio que a
idéia de que todos as coisas corporeas ou nao, foram criados por um unico Deus
imutavel, incorruptivel e sumamente bom.

Por conseguinte Agostinho e seus discipulos ficaram intrigados para
entender qual a origem do mal. Se como afirmavam os maniqueus, que existiam
duas forgas ontoldgicas criadoras do bem e do mal, nos € o contrario um unico Ser é
o principio e o criador de todas as coisas do nada, conforme os sermdes de
Ambrésio. Como entdo explicar do mal presente no homem e no mundo? Esta
situagcao era de muito angustia para Agostinho até que chegou em suas maos ainda
em Mildo “alguns livros platbnicos”, que sao reconhecidamente um dos pilares da
sua doutrina.

Declara Marcos Costa: “Agostinho sempre reconheceu a importancia que
exerceu sobre ele o neoplatonismo, sendo este, reconhecidamente, um dos
alicerces de sua doutrina”. #

Mas com relagdo ao problema do mal ainda n&o estava resolvido de toda a
questao e que desta forma ele superou o neoplatonismo sem abandona-lo de todo,

mas criando sua propria resposta.

3.1 O PROBLEMA DO MAL NA VISAO NEOPLATONICA DE PLOTINO

Segundo Plotino existe um sistema de unidade entre os dois mundos:
inteligivel e sensitivo, mas que ndo sao opostos e nem independentes, mas tém o
mesmo principio e fim ontolégico — tudo comega e volta ao Uno. O Uno aqui para
Plotino é Deus, entdo no principio tudo emana deste Uno do qual procede todas as
coisas e que as multiplicidade dos seres nao € direta tem um desdobramento uma

derivagdo do Uno e esse processo passa por graus hierarquicos até a perfeigao.

2 COSTA, Marcos. O Problema do Mal em Santo Agostinho:Apropriagdo e Superagdo do
Neoplatonismo. In: BAUCHWITZ, Oscar (org). O Neoplatonismo. p.40.
7 1dem. p. 41.
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O aparente dualismo de Plotino, segue o sistema de Platdo que divide a
realidade, que seria o todo em dois mundos: o inteligivel e o sensivel, aonde cada
um deles sofrera desdobramentos hierarquicos da perfeicdo. O mundo inteligivel e
incorpdreo € o superior e ele dividiu em trés sedimentos principais:

Acima de tudo esta o Uno, o Super-Bem, ele transcende ¢é perfeito, eterno,
infinito e necessario. E deste emana a segunda processao, a Inteligéncia ou Nods
que é uma copia do Uno é a mais perfeita de todas as processdes, mas ela ndo tem
a unidade perfeita, marca o inicio da multiplicidade, apesar de ser a mais proxima do
primeiro Principio ela traz em si uma divisdo interna: Ela contempla o Uno, do qual
ela faz parte, mas também ela contempla a si mesmo e é consciente de si mesmo
através da razao.

A terceira emanagcdo a Alma Universal ou Alma do Mundo que é a
substancia espiritual, o principio que anima o universo, ele da a vida a todos os
seres.”

Estes sedimentos deram grande contribui¢cdo intelectual a Agostinho, pois
certamente confirmariam racionalmente a idéia crista que aprendera com Ambrosio
que Deus é um ser unico que transcede que ndo ocupa lugar no espago, ou seja, ele
€ de uma substancia espiritual.

Agostinho ainda faz uma ligagdo com o Uno de Plotino que emana o
Intelecto, ou o Logos num primeiro momento, com o Verbo do Evangelho de Sao

Joao. Relata Marcos Costa:

Agostinho que ja havia lido o apéstolo Jodo, agora, ao ler em Plotino que o
Uno emana o Intelecto ou o Logos, conclui, pelo menos, num primeiro
momento, que ha uma estrita relagdo entre o Logos ou Nols de Plotino e o
Verbo do Evangelho de Sio Jo&o.?®

Mas havia um problema na doutrina emanatista de Plotino: como conciliar a
unidade perfeita, espiritual, eterna, infinita, imutavel e necessario do Uno, com a
finitude da natureza e a multipla contingéncia dos seres corpéreos? Plotino para
resolver este problema classifica a matéria e os seres corporeos pela teoria da
emanacgao, onde tudo estd no Uno. Que toda multiplicidade no mundo sensivel

deriva no Uno e também através de um processo de graus hierarquicos da

2 COSTA, Marcos. O Problema do Mal em Santo Agostinho:Apropriagdo e Superagdo do
Neoplatonismo. In;: BAUCHWITZ, Oscar (org). O Neoplatonismo.
¥ |dem, p.42.
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perfeicdo, portanto existe uma unidade entre os dois mundos; inteligivel e sensivel e
nao um dualismo radical.

Para Plotino esta multiplicidade nao diminui em nada a esséncia do Uno, ele
pode expandir-se por todas as substancias, espirituais ou corpéreas sem perder
nada. Esta processo se da através da irradiagdo, a luminosidade do Uno, atingido
até o ultimo grau da grau da matéria que € o extremo oposto do Uno. Os trés
sedimentos do mundo inteligivel como substancias materiais, serdo consideradas
por Plotino emanacdes de sua plenitude infinita onde de um modo deterministico e
hierarquico, a Inteligéncia procede do Uno, esta engendra a Alma e que atraves
desta tocamos o mundo sensivel, pois ela é o ultimo grau da emanagao do Uno, o
lugar da multiplicidade e o principio do mal.

Entdo na Alma Universal é onde é feito a transicdo do mundo sensivel.
Segundo Plotino, isto é possivel porque a Alma Universal é analogo a emanéncia da
Inteligéncia pois esta traz em si sua dupla natureza, a contemplagao do Uno (Alma
Superior) e se relaciona com o mundo sensivel (Alma Inferior), pois assim ela
multiplica-se sem se dividir ou perder sua unidade, gerando os seres corporeos — a
matéria. No sistema unitario de Plotino, a unido da matéria com a Alma Universal
origina-se os seres corporais. A matéria é entdo a ultima das instancias do Uno, o
seu extremo e que além da matéria ndo ha mais imanéncia alguma ou nao existe
mais nada, aonde pode ter a possibilidade do mal, pois sendo este lugar obscuro.
Desta forma na concepgéo plotiniana a matéria quando ainda ndo estiver unida a

Alma, ela € um nao-ser o “nada”. Declara Marcos Costa.

Aqui estamos diante de um conceito neoplaténico de grande importancia na
formagado intelectual de Santo Agostinho, a nocdo de “nada”, como
equivalente ao conceito de “ndo-ser”, o qual teria grandes reflexos no seu
pensamento no que concerne a solugéo do problema do mal®.

Enquanto fora maniqueu o pensador africano, somente concebia a realidade
como uma substancia corpérea ou material, na tentativa de definir o “nada”
Agostinho s6 conseguia através da utilidade de algo corpéreo como por exemplo:
“‘espacgo vazio”. Entdo segundo a doutrina maniquéia o “nada” e o mesmo que um

espaco vazio, mas a rigor o “nada” nao existia para o maniqueismo, pois se o “nada”

3 COSTA, Marcos. O Problema do Mal em Santo Agostinho:Apropriagdo e Superagéo do
Neoplatonismo. In: BAUCHWITZ, Oscar (org). O Neoplatonismo. p.42.
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€ um espaco corporeo, mesmo que vazio € uma coisa ou um ser, visto que, um
“nada absoluto” era inconcebivel.

Mas Plotino ainda ndo havia solucionado o problema do mal, apesar de ter
definido como n&o-ser (nada), algo informe ou sem uma determinagdo, Plotino da
substancia a existéncia do ndo-ser quando ele o liga identificando-o com a matéria.
Na visdo plotiniana o mal tem uma origem natural, na matéria e exerce uma fungao
necessaria no cosmo, sendo como a degradacao da perfeicdo na multiplicidade das
esséncias. E se fosse assim o mal faria parte da ordem do cosmos, como sendo
algo pré-programado.

Sabemos que Agostinho se distancia bastante, se ndo de todo dessas
idéias plotinianas, pois para o pensador africano o mal ndo é algo natural. Plotino
serve como ponto de partida para a solugdo da origem do mal e a partir das idéias
neoplatonicas ele da rumo a sua prépria solugdo ao problema do mal, colocando-o
como a uma privagdo de um bem. E neste sentido Agostinho pée um senso ético-

moral ao classificar o mal como a privagao ou auséncia do bem.



CONCLUSAO

Discorremos neste trabalho sobre o Problema do Mal em Agostinho. No
primeiro momento, vimos o Mal na Perspectiva Maniquéia depois trabalhamos a
argumentacao agostiniana em sua obra “O Livre-Arbitrio” e por fim vimos, “O Mal em
Agostinho: Heranga e Superagao do Neoplatonismo”.

A obra “O Livre-Arbitrio”, de Agostinho foi escrita contra os maniqueus,
visando tratar o problema do mal. O maniqueismo como foi visto, era uma seita ou
doutrina que pregava a inculpatibilidade do homem em relagéo ao problema do mal,
pois, 0s maniqueus acreditavam que o homem ja estava determinado a fazer o mal,
pela dualidade de sua alma, uma alma boa e outra alma ma, uma alma da luz e
outra das trevas, acreditavam em um Deus corpéreo e consequentemente uma alma
corpérea.

Mani, O Paracleto, fundador da doutrina maniquéia, acreditava que o mal
nao poderia ser negado e que ele existe desde sempre e que a Luz esta em
vantagem com relagédo as trevas, por sua beleza, compreensao e bondade sendo
que ela esta contraposta as trevas, que seria a feiura, a maldade e a falta de
inteligéncia da matéria, porém ambas estdo em nivel de igualdade como substancias
existentes. O maniqueismo nos remete a uma dualidade em relagdo a origem do
bem e do mal no mundo e segundo eles se Deus era a causa de todo o bem no
mundo, porque nao poderia Ele ser o autor do mal.

Agostinho angustiado em relagdo ao problema do mal no mundo, resolve
escrever a obra “O Livre-Arbitrio”, como resposta aos maniqueus, sobre o problema
do mal. Para Agostinho o mal n&do poderia ser criado por Deus, pois Deus jamais
criaria algo que nao fosse bem. Agostinho parte do pressuposto que o mal

metafisico-ontoldgico € um n&o-ser (nada), ou uma privagao ou auséncia do bem. O
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mal n&o pode ser visto como substancia (Ousia), ja que toda a natureza criada por
Deus € um bem, o mal é a corrupgao e desta forma nao tem consisténcia ontoldgica,
Agostinho chega a conclusdo que o mal esta no livre-arbitrio do homem, na vontade
livre.

O mal moral no homem consiste no pecado, aonde se encontra a ma
vontade do homem e sua ma escolha, logo a origem do mal esta nas criaturas nao
no Criador, se existe algum mal, este mal é de ordem moram criado pelo préprio
homem através de suas paixdes, sua vontade livre e sua ma escolha. E para
Agostinho se houver algum mal Deus o permite porque na ordem e na harmonia
césmica no fundo ele € um bem. Agostinho demonstra que o problema ou a origem
do mal ndo esta em Deus que é sumamente bom e justo, mas no homem com o seu
livre-arbitrio e com o pecado original, com a queda de Adao, aonde o homem
“‘perdeu seu estado de inocéncia e bondade” e os transmitiu a seus descendentes.

Tendo acesso aos escritos neoplatdnicos, principalmente os de Plotino,
Agostinho iria transpor mais um degrau com relagdo ao problema do mal e superar
as idéias neoplatdnicas, relacionando a Inteligéncia ou Néus — com o Verbo do
Evangelho de Sao Jo&o. Agostinho despertou seu interesse pelos escritos platénicos
referentes ao conceito do nado-ser equivalente ao nada. Paralelamente Agostinho
envia os sermodes de Ambrosio e o conceito de “substancia espiritual” que ajudou-o a
superar o materialismo maniqueu e conduzi-o novamente para a fé. Platino serve
como ponto de partida para a solugdo do problema ou da origem do mal e a partir
das idéias neoplatdnicas Agostinho vai além, colocando-o0 como uma privagao de um
bem. E neste sentido o pensador africano pde um senso ético-moral ao classificar o
mal como a privagao ou auséncia do bem.

A importéncia do problema do mal, consiste em como podemos conciliar a
bondade divina com a maldade no mundo, Agostinho consegue racionalmente
provar que a maldade estd no homem ndo em Deus, 0 que jamais faria ou criaria
algo que néao fosse o bem. Nesse sentido a solugdo de Agostinho ao problema do
mal se constitui numa resposta madura e bem fundada na razao, contribuindo para
o enriquecimento do debate filosofico, especialmente nos dominios moral e também

no que diz respeito, mais plenamente, as relagcdes entre fé e razao.
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