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Resumo: A luz da Carta Sétima de Platdo, justificamos o filosofar tramado entre o exercicio
fenomenologico e hermenéutico sob a égide dos ‘elogios a verdadeira filosofia'.
Desenvolveremos aqui que ele se efetiva dialeticamente segundo os movimentos
descendente [constituida pelo todo da carta; trata-se da vertente dialogico-pratica — ética,
politica] e ascendente [descrita na digresséo da carta; trata-se da face inteligivel-teorico -
metafisica]. Conferiremos atengdo especial aos cinco momentos [nome, defini¢do, imagem,
ciéncia e ‘a coisa mesma’] do itinerario ascendente. Ao final, mostraremos que 0 método do
método dialético é dialético também e efetiva-se tanto entre os dois movimentos quanto entre
seus momentos internos o0 que leva a instituigdo de uma circularidade espiral ascensional ou
de um circulo virtuoso. Com isto mostraremos que o filosofar constitui-se enquanto uma
metafisica dialética marcada pela temporalidade e liberdade humana.
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Abstract: Following Plato’s Seventh Letter we justify the philosophy plotted between the
phenomenological and hermeneutical exercise under auspices of the ‘compliments for true
philosophy’. We will develop that this philosophy is accomplished dialectically according to
descendent movement [formed by the whole letter; it is the dialogical and practical aspects —
ethics, politics] and ascending movement [described in the tour of the letter; it is the
theoretical and intelligible face — metaphysics]. We will grant a special attention to the five
moments [name, definition, image, science and ‘the thing itself] of the ascending route.
Finally we will show that the method of the dialectic method is also dialectic and is
accomplished in these two movements and in its internal moments which leads to the
establishment of an ascending spiral circularity or a virtuous circle.

Keywords: Plato, Gadamer, Dialectics, Hermeneutics, Seventh Lefter.

© Dissertatio [36] 105 — 130 verdo de 2012



Luiz Rohden

[...] s6 depois de esfregarmos,por assim dizer, uns nos outros,
e compararmos nomes, defini¢des, visdes e sensacdes e de
discuti-los nesses coloéquios amistosos em que perguntas e
respostas se formulam sem o menor ressaibo de inveja, é que
brilham sobre cada objeto a sabedoria e o entendimento, com
a tensio méaxima de que for capaz a inteligéncia humana
[Platao, 344b-c].

Caminho: para cima e para baixo, um e o mesmo.
Heraclito

Em continuidade 4 compreensio filosofica da Carta Sétima-
filosofando, pois, com Platio e Gadamer - recordamos que justificamos a
atualidade da sua releitura ao fundamentar o filosofar enquanto um
movimento que vai-e-vem entre fenomenologia e hermenéutica (ROHDEN
n BOMBASSARO; DALBOSCO; KUIAVA, 2011, p. 87 ss.). Conferimos
entio um acento especial a leitura platonica da realidade do ponto de vista
do que ndo deveria ser tido na conta de filosofia por parte de Dionisio e da
nossa academia. Apoés ressaltar a importincia do exercicio fenomenoldgico
efetivado por Platio relativamente ao seu contexto, elaboramos uma
reflexiolonde fundamentamos a pertinéncia da leitura hermenéutica da carta
enfatizando o que ée/ou deveria ser considerado como filosofia. Partimos do
pressuposto segundo o qual a Carta Sétima de Platio nos apresenta um
belissimo e atual elogio da verdadeira filosofia cuja leitura nio s6 nos é
salutar, mas imprescindivel para o exercicio do auténtico filosofar.

Enquanto que no primeiro texto tecemos uma reflexdo entre
fenomenologia e hermenéutica segundo a Otica do que nio deve ser
considerado como filosofia; no segundo, nos ativemos ao que ela deve ser
conforme indicios contidos na carta; aqui desenvolveremos o modo de se
efetivar o verdadeiro filosofar. Conferiremos atencio a sua face
metodoldgica, isto é, ao método dialético vigente na epistola do ponto de
vista dos seus dois movimentos, dos seus momentos internos e o método
proprio de ambos a luz da hermenéutica. Nosso intuito, pois, é de filosofar
com Gadamer e Platio segundo o seguinte pressuposto: “hermenéutica e

' Artigo no prelo da revista Kriterion que sera publicado no numero 127, janeiro/julho de 2013: “Hermenéutica
e[m] resposta ao Elogio da verdadeira filosofia da Carta Sétima de Platao”.
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dialética representam, de maneira Gnica e privilegiada, o travejamento de um
tipo de forma de vida do pensamento que nio se descola do mundo e da
praxis vivida [..]” (STEIN in HABERMAS, 1987, p. 131).Saliento que trés
textos acampam-se no quadro mais amplo das minhas pesquisas relativas a
leitura hermenéutica de Gadamer em torno dos dialogos de Platio segundo a
hipotese de que, a partir, e, com ela, é possivel justificar a atualidade de uma
metafisica dialética.?

Nossa hipotese é de que, com a Carta Sétima, podemos fundamentar e
desenvolver o método dialético composto pelo entrelacamento entre o
movimento de subida e de descida dos principios, isto é, nela podemos
rastrear e justificar pertinéncia da dialética em seu itinerario ascendente e
descendente. Vista em seu todo, na carta de Platio delineia-se e se desenrola,
de modo vivido e atualissimo, o método dialético em sua vertente dialdgica
[pratica] que instaura o itinerario descendente [0 que foi contemplado,
parcialmente, em nossos dois textos mencionados acima] e a face inteligivel
[tebrica] - que é o objeto da nossa reflexdio aqui - que pavimenta o
movimento de subida e que, tomadas conjuntamente, explicitam-se no
aforismo de Heraclito: Caminho: para cima e para baixo, um e o mesmo.
(HERACLITO, 1980, p. 89).

Diferentemente da leitura corrente, a partir da hermenéutica
filosofica, justificamos que o caminho para efetivar a filosofia nio se
restringe as indica¢cdes metodologicas contidas apenas na digressio da Carta
Sétima - onde Platio apresenta, de modo muito claro, o método dialético -,
mas que, visto em sua totalidade, ele é constituido nio apenas pela
compreensio, mas também pela ‘aplicacio’ das coisas mais sérias e
importantes.Uma das razdes para refletir sobre o método em Platio é que
nele nio podemos separar forma do conteido, matéria da sua abordagem;
ora, 1sso estid em consonincia com nossa concep¢io de hermenéutica segundo
a qual o filosofar deve ser tomado como uma postura [ 7ugend - intelectual e
pratica]l. O pressuposto disso & que “tanto hermenéutica como dialética
trazem em seu ventre a ideia fecunda e inaliendvel das condi¢des historicas
do trabalho do pensamento. Mas afirmam ao mesmo tempo, e por isso
mesmo, a impossibilidade de um ponto arquimédico para fundar a reflexdo
[..]” (STEIN in HABERMAS, 1987, p. 130). Dai porque, com Platio e

2 Este texto situa-se no contexto maior das minhas pesquisas, ou seja, compreender e explicitar “Gadamer,

intérprete de Platdo” do ponto de vista da tradigdo dialética, metafisica.
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Gadamer, é possivel fundamentar o filosofar, valido e vital para nossos dias,
que se institul enquanto um movimento - da palavra ao conceito e deste
aquela - circular virtuoso expresso noutro aforismo heraclitiano:principio e
fim se retinem na circunferéncia do circulo (Cf. HERACLITO, 1980, p-
121).Nossa abordagem sobre o método dialético serd dialética no horizonte
da filosofia platdnica e gadameriana a partir e em func¢io do nosso tempo.
Considerando que a dialética se articula sobre dois movimentos, a
saber, o da subida e o da descida dos principios, explicitaremos, inicialmente,
a face dialdgica da dialética [que corresponde ao caminho descendente] e, a
seguir - com mais vagar -, nos debrucaremos sobre sua face inteligivel-
metafisica [caminho ascendente] levando em conta sempre que ambos sio
tramados pelo esforco de concretizar a verdadeira filosofiaNo interior desse
segundo movimento exploraremos seus cincos momentos interconectados
entre si. Ao final, justificaremos a vigéncia dialética nio apenas entre o
caminho descendente e ascendente, mas entre seus distintos momentos,
instituindo uma dialética espiralar ascencional ou circular virtuosa.

1. Primeiro movimento: a dialética descendente ou dialégica’

“O caminho vai ‘da palavra ao conceito’ - mas precisamos
chegar do conceito A palavra, se quisermos alcangar o outro”
(GADAMER in ALMEIDA; FLICKINGER; ROHDEN, 2000,
p- 26).

A proposta dialético-dialégica nio estd descrita objetiva e
delimitadamente [como é o caso da dialética ascendente tematizada na
digressio], mas revela-se e se instaura na leitura da carta em seu conjunto. E
na sua visio conjunta que apreendemos as motivacdes, as acdes e as
experiéncias pessoais/politicas de Platio que constituem seu modo de
filosofar, o qual é irredutivel a uma férmula matematica. A partir do todo da
carta é possivel fundamentar o filosofar enquanto uma trama erigida entre o
exercicio de ver a realidade em sua maior amplitude possivel e a emissio de
uma palavra o mais possivel eficaz e apropriada a ela. Platio viajou a Siracusa
para ensinar o tirano nio apenas a ter conhecimentos filosoficos, mas a p6-

3 Enquanto filosofia pratica — hermenéutica, ética, politica.
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los em pratica; escreveu uma carta filoséfica onde teceu elogios a verdadeira
filosofia e realizou uma leitura critica com o escopo de transformar aquela
realidade [ética e politica]. O conjunto desses indicios constitui a dimensio
descendente do método dialético que se realiza pelo paciente e paradoxal
esforco de deixar a realidade aparecer em sua integralidade e concomitante
proposito de efetivara verdadeira filosofia segundo a légica do didlogo
hermenéutico. Ora, aqui dialética e hermenéutica tém sua intersec¢io na
medida em que

“sdo a afirmacio extrema do significado pratico da razio
humana, no seu sentido mais forte. Nao simplesmente porque
esses dois métodos tém a praxis como objeto, mas porque nao
ha praxis no seu sentido pleno sem que pressuponha os
horizontes do pensamento dialético e hermenéutico. Filtra-se,
portanto, na controvérsia entre dialética e hermenéutica e na
discussio sobre dialética e hermenéutica, a afirmacio do
sentido ético-politico do pensamento. E, sem davida, esse
sentido pratico, com sua forga expressiva mais radical, que
recupera, através de uma controvérsia metodologica, a
verdadeira grandeza e dignidade da filosofia” (STEIN in
HABERMAS, 1987, p. 131-132).

Em seu conjunto, podemos dizer que a proposta hermenéutica de
Gadamer equipara-se, basicamente, a face descendente da dialética platdnica.
Segundo nossa hipdtese, o didlogo hermenéutico, enquanto modelo
estrutural tanto de compreensio quanto de ‘correcio’ do real, implica
também a efetivacio da justica e da liberdade. Por essa razio, designamos de
dialético-dialdgico o modo de proceder proposto pela hermenéutica filosofica
em complemento critico dquela dialética sintética cuja meta consiste em
culminar numa sintese absoluta e definitiva.

A postura platdnica revela e justifica o que compreendemos por
dialética dialégica que se instaura sobre alguns tracos distintos e
complementares entre si lidos na carta. Em primeiro lugar, pela motivagio de
Platio para escrevé-la, ou seja, de ajudar mogos e velhos a compreenderem
melhor o que havia sucedido com ele ao procurar efetivar seu projeto
filos6fico de tornar o mau tirano em um bom tirano [ou filésofo] em
Siracusa. Apesar de suas restricbes a linguagem escrita - aplicavel também a
oral - escreveu-a para apontara inesgotabilidade da filosofia frente as
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limitagBes préprias da sua expressabilidade. Nesse sentido, é inegavel que o
escrito - dialdgico, epistolar de Platdo - constitui um caminho excelente,
ainda que deficitario,auxiliar 4 compreensio e a pratica da justica.

Em segundo lugar, o relato pessoal testemunhal escrito das
experiéncias de sua atuagio ético-politica, configura outro traco essencial da
dialética dialogica. O testemunho da sua pratica filoséfica - com os pequenos
éxitos e fracassos do seu ensino filoséfico - em suas idas e vindas a Siracusa
erigiu uma experiéncia filoséfica. Embora ndo tenha ocorrido um dialogo
filos6fico pleno entre Platio e Dionisio - pela falta de compromisso com a
coisa mesma e auséncia de exigéncias imprescindiveis por parte dele -
podemos dizer que houve um ensaio dialégico que foi interrompido.

Em terceiro lugar, o método dialético-dialodgico é concebido aqui
enquanto exercicio de efetivacio da ‘verdadeira filosofia’. Ele consiste em
discernir, na pratica, o que ndo ¢ filoséfico sob a otica dos elogios 4
verdadeira filosofia apresentados na carta. H4 uma circularidade virtuosa,
espiralar entre o que é, o que nio é e o que deveria ser filosofia.

A dialética descendente tem um escopo pratico e, por assim dizer,
pragmitico, porém jamais se desvencilha da sua face inteligivel como nos
atesta e adverte o conjunto da carta. A meta da face dialégica consiste em
justificar a efetivacio de uma proposta ética que culmine no exercicio da
politica regida por leis justas e promotoras da liberdade. Ela se corporifica,
metaforicamente, pois, na viagem de volta que o prisioneiro liberto faz a
caverna mediante sua pratica e seu escrito.

Vejamos indicios estruturais do método dialético descendente
expressos em algumas exigéncias do exercicio dialégico.* O modelo estrutural
do didlogo instaura-se sobre as seguintes condi¢des:ele acontece plenamente
entre parceiros que comungam dos elogios da verdadeira filosofia;, nele se
procura um acordo linguistico - mesmo que ndo se efetive plenamente;os
envolvidos nele necessitam ouvir e compreender o que o outro estd dizendo;
o exercicio dialégico possibilita que o outro se manifeste e construam um
compromisso com corsa buscada; ele é pautado pela abertura e acolhimento
do real, do outro e da palavra ‘final’ instituida com consciéncia de que o

4 Sobre 0 modelo estrutural do dialogo do ponto de vista da hermenéutica gadameriana ver ROHDEN, L.
“Hermenéutica filoséfica enquanto didlogo, linguagem e ontologia™.In: Hermenéutica filoséfica. Séo Leopoldo:
Ed. Unisinos, 2003. p. 177-292. Consultar também desdobramento dessa reflexdo em meu capitulo de livro
ROHDEN, L. “Sobre as condicdes e as implicagdes da arte de dialogar”.In: RIBAS, M. A. C. et al. (Org.).
Filosofia e Ensino: a filosofia na escola. ljui: Ed. Unijui, 2005.pp. 195-211.
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processo dialodgico ndo se encerra; os parceiros assumem os riscos decorrentes
do itinerario trilhado; leva-se a sério as condi¢des espago-temporais em que o
didlogo se efetiva; e por fim, & luz de Platio de Aristételes, o método
dialético-dialogico acontece em clima de amizade filoséfica, onde os parceiros
do didlogo filosofam em coléquios amistosos, sem ressaibos de inveja em
prol da pratica justa e livre.

Atrelado e em complemento & face dialdgica da dialética -
correspondente ao esforco fenomenolodgico-hermenéutico - subjaz e sustenta
o viés teorético estampado no seu movimento ascendente. Trata-se da face
l6gico-tedrica inteligivel da dialética tecida pelo esforco de elevar o real ao
conceito em complemento ao caminho de descida que constitui o exercicio
ético-politico.” Embora Gadamer tenha concedido énfase ao caminho do
conceito d palavra - proprio da face dialdgico-descendente - precisamos
percorrera estrada que vai da palavra ao conceito de modo a justificar o
filosofar enquanto um horizonte e itinerario onde a descida e a subida sejam
entrelacadas e tdo indistinguiveis quanto o sio o inicio e o fim na
circunteréncia do circulo.

2. Segundo movimento: a dialética ascendente

Como consequéncia de um comércio prolongado e de
uma existéncia dedicada a4 meditacio de tais
problemas é que a verdade brota na alma como a luz
nascida de uma faisca instantinea, para depois crescer
sozinha [341d].

2.1. Situacao e justificacao da dialética ascendente

Faz parte da filosofia de Platio e, portanto, de sua estratégia, nio oferecer
uma definicio cabal sobre temas e menos ainda sobre seu método. Frustra-se,
pois, aquele que quiser encontrdlo condensado em uma férmula nos seus
escritos, pois as “indicacdes metodoldgicas encontram-se dispersas por toda a
obra de Platio. Elas nem sempre sdo muito explicitas, a julgar pela diversidade

* Devo esta dica, em parte, as observagdes e comentarios do prof. Carbonari, em discussdes sobre 0 tema em
questdo.
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dos comentirios que suscitaram. Por vezes elas se adaptam estreitamente ao
contexto e esclarecem apenas pontos particulares” (GOLDSCHMIDT, 2002, p.
2). Isso se deve a sua estratégia imbricada com sua concep¢io dinimica de
filosofia - o que se aplica a proposta filosofica de Gadamer.

Apesar das dificuldades para apreender o método dialético, em sua versio
ascendente, é possivel identificilo, com certa seguranca, na Carta Sétima. O
trecho que conttm o método dialético ascendente - o que é por acaso - é
precedido pelo primeiro elogio 4 verdadeira filosofia. Retomamo-la a fim de
situar a razio de ser da dialética ascendente [ou, se quisermos, da metafisica
dialética] no contexto da carta. Lembremos que, naquela altura da epistola, Platio
criticava a postura de Dionisio que “davase ares de saber muitas coisas e de
dominé-as, principalmente as mais importantes” e “soube que chegara a escrever
um tratado acerca das questdes aprendidas comigo, que ele se apresentava como
um trabalho original” diante do que assim se posicionou:

“[...] de mim, pelo menos, nunca houve nem havera nenhum
escrito sobre semelhante matéria [...] Como consequéncia de
um comércio prolongado e de uma existéncia dedicada a
meditacio de tais problemas é que a verdade brota na alma
com a luz nascida de uma faisca instantinea, para depois
crescer sozinha” [341b-d].

E, pois, nesse horizonte que Platio apresenta o método dialético
[ascendente].

Enquanto que a face descendente da dialética constitui o fio condutor
de toda Carta Sétima, a dimensio ascendente encontra-se condensada entre as
linhas 342a - 345c. Alguns especialistas designaram esse trecho de digressdo,
outros de excursus. Independentemente da denominacio atribuida a ele, o
que importa é que nio constitui um apéndice externo ao escrito, mas visa
corroborar e fundamentar conceitualmente, no conjunto do relato, sua
concep¢io dindmica de filosofia do ponto de vista metodolégico.
Comparativamente aos outros textos de Platdo, a djgressio ou o excursus,
parece assumir aqui fun¢io similar a0 do uso do mito, com a diferenca de
que se trata de um exemplo claro, sistematico e conceitual.

No trecho em questio, Platio nos apresenta os [cinco] distintos
momentos ou etapas ou passos ou, estagios da caminhada dialética. Nele
encontramos a estrutura do método dialético ascendente ou tedrico-
metafisico ao indicar o caminho para ‘atingir’ os principios supremos
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seguindo determinados passos. Disso se segue que o método dialético nio
pode ser tomado como algo externo ao processo filoséfico, mas compreende-
se e justificase no interior da trama da carta de modo que a teleologia
proposta e procurada efetiva-se no seu duplo movimento.

2.2. Momentos do movimento dialético ascendente

De acordo com a Carta Sétima,

“[...] para cada ser hi trés elementos que nos permitem
conhecé-lo; o quarto é o proprio conhecimento, vindo a ser o
quinto a coisa conhecida e que verdadeiramente existe. O
primeiro é o nome; o segundo, a defini¢io; o terceiro, a
imagem, e o quarto, o conhecimento [...]” [342a-b].

Sio cinco distintos momentos que compdem a dindmica da dialética
ascendente, sendo que os trés primeiros possuem uma afinidade entre si que
nos permite justificar a forma¢io de uma unidade epistemolodgica [quica até
propedéutica a filosofia] necessaria 4 instituicio da ciéncia e da filosofia. Do
ponto de vista hermenéutico, eles corresponderiam ao que designamos de
hermenéutica metodolégica® O quarto e o quinto momentos tém
caracteristicas proprias e encontram-se ecoados, em grande medida, na
hermenéutica filosofica.

2.2.1.Primeiro momento: nome ou palavra [onoma]

O nome é o primeiro momento da dialética exemplificado pelo
circulo: “é o que é dito, que tem esse mesmo nome que agora enunciamos”
[342b], que apresenta clara consonincia entre uma expressio e uma ‘coisa’. O
circulo é apenas um exemplo de nome que poderia ser substituido por outro;

5 A afirmacéo de Platdo: *hd em cada um dos seres”, segundo Trindade, na linha da carta, se refere as
“condicdes para o saber [...] enunciadas dizem respeito a todos os seres [...], ndo apenas a certas naturezas”
(Cf. TRINDADE, 2008, p. 91 nota 25), e acerca da passagem: “ha trés elementos’, devemos compreender
como “modos” (Cf. TRINDADE, 2008, p. 91 nota 26) momentos, estagios, que nos “permitem possuir
conhecimento” e “ciéncia deles’.

6 Sobre isto ver ROHDEN, L. “Hermenéutica metodoldgica e hermenéutica filoséfica”.In: ROHDEN, L. Interfaces
da Hermenéutica: método, ética e literatura. Caxias do Sul: Editora UCS, 2008, v.1. p. 35-57.
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na carta, encontramos indicios de outros nomes como o bem, o todo, etc.
Para Gadamer, a escolha do nome ‘circulo’ se trata de um excelente exemplo

“Simplesmente porque nio se requer nenhum conhecimento
prévio da doutrina das ideias ou da dialética dos conceitos
para ver que um circulo é algo diferente de coisas circulares
que ndés chamamos de redondas, curvas, ovais [...] E é claro
para noés também que a figura que representamos para ilustrar
uma relacio matematica visualmente nio é a relacio
matematica ela mesma, e mais claro ainda é que os objetos
circulares na natureza nio devem ser confundidos com o
circulo da matematica. Ele ndo exige, sobretudo, esfor¢o para
compreender o sentido de ‘verdadeiro circulo’ sobre o qual
Platdo trata aqui... Um verdadeiro circulo é obviamente algo

diferente de tudo isso” (GADAMER, 1970, p. 96).

Sabemos da proximidade entre geometria, matematica e filosofia por
sua feicdo inteligivel [do real]; entes matematicos nos permitem visualizar,
com certa facilidade, o entrelacamento entre o sensivel e suprassensivel. Além
disso, mesmo que saibamos o que é o nome circulo, sabemos também que ele
ndo & ‘o’ circulo.

2.2.2. Segundo momento: Defini¢ao, explanacao ou determinacao
conceitual [logos]

A defini¢io é o segundo elemento ou momento de conhecimento no
processo dialético. Ela é “composta de nomes e de verbos: aquilo que
mantém das extremidades ao meio igual distdncia em toda parte. A definigio
3

valeria para o mesmo que tenha esse nome ‘redondo e circular e circulo
[342b]. A definig¢do de circulo

“pertence a categoria dos construtos matematicos que consti-
tuem uma espécie de mundo intermedidrio entre o sensitivo-
perceptivo e o inteligivel [...] tais entidades matematicas como
o circulo sdo especialmente adequadas para ilustrar a
transi¢do ao pensamento puro o qual, na opinido de Platio é
o caminho ao conhecimento verdadeiro e que determina a

‘virada’ para a Idéia” (GADAMER, 1970, p. 96-97).

114



Dissertatio, UFPel [36, 2012] 105 -130

Além disso, a escolha dessa defini¢do, por parte de Platio, “tem uma
funcio propedéutica em relacio ao pensamento filosofico” e, a exemplo de
outras entidades matematicas, elas contribuem para exercitar a “visio de
alguém para aquilo que é o pensamento puro. Elas como que elevam a alma
ao nivel do puro pensar no qual elas se afastam de tudo que é encontrado na
experiéncia sensitiva ou em conversacdes onde sio trocadas meras opinides”
(GADAMER, 1970, p. 97). Enfim, “o circulo demonstra que alguém nio
pode comunicar seu conhecimento a menos que alguém conhega um nome
para ele e seja capaz de explicar a palavra que alguém nomeia pelo significado
de uma determinagio conceitual” (GADAMER, 1970, p. 97).

2.2.3. Terceiro momento: Imagem, aparéncia, imagem ilustrativa,
exemplo, figura [eidolon]

O terceiro momento da dialética é a imagem exemplificada pelo
circulo: “é o que é desenhado e o que é apagado, o que é torneado e o que se
perde. Mas o circulo em si, 0 mesmo em relagio com tudo isso, em nada é
afetado, porque é diferente deles” (342¢).0 momento imagético consiste no
conhecimento que produz ilustragdes ou cria exemplos para falar de um
dado objeto; no caso, tanto o desenho ou a representagio de determinado
objeto podem ser destruidos, mas o circulo ele mesmo nio pode ser
destruido (GADAMER, 1970, p. 98).

Podemos dizer que os trés primeiros estagios formam, conjuntamente,
uma unidade propedéutica, necessaria e participe dos dois préximos
momentos. Eles sio como a escada usada para subir aos principios,
necessarios para constituicio do saber, da inteleccio [=insighf, mas nio
instituem ainda, eles mesmos, a coisa mesma procurada. Poderfamos dizer
que os trés momentos constituem o viés analitico, genealdgico, na medida em
que tém por escopo apresentar, com a maior clareza possivel, as qualidades
das coisas nomeando-as, definindo-as e representando-as imageticamente. Em
outros termos, os trés primeiros momentos configuram a etapa
epistemologica ou cognitiva do processo dialético que estd na base e institui
o polo ontoldgico ou intuitivo ou sapiencial.

2.2.4. Quarto momento: o saber, a inteligéncia e a opiniao verdadeira

Nas palavras de Platio,
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“0 quarto é o saber, a inteligéncia e a opinido verdadeira sobre
ele. Ora, essa unidade deve ser posta nio em sons, nem em
formas de corpos, mas deve ser presente nas almas; o ser
destes é manifestamente diferente da natureza do préprio
circulo e dos trés elementos ditos antes. Desses, o que mais se
aproxima por parentesco e semelhanca é a inteligéncia,
avizinhada do quinto elemento; os outros se afastam mais”

(342cd).

Com relagdo A primeira das trés caracterizacdes do quarto momento,
as tradugdes divergem: Carlos A. Nunes empregou o termo conhecimento,
Victor Goldschmit traduziu-o por czéncia, H-G. Gadamer designou-o como o
conhecimento mesmo’;quanto ao segundo todos usam o termo znteligéncia; e
h4d unanimidade entre eles quanto ao emprego da expressio opinido
verdadeira.

De acordo com Gadamer, o que acontece nesse momento, e que deve
ser acentuado, é que

“a apreensio de um teorema matemitico em nOssO
pensamento nido é independente do nosso intelecto [...] como
qualquer outro pensamento, ele toma parte no vir-a-ser e passa
a um ser outro que ele mesmo. Diferentemente da coisa
mesma, a ciéncia ou conhecimento na alma ndo se di fora do

tempo” (GADAMER, 1970, p. 99).

Dai porque a afirmacdo deve estar presente na alma enquanto proprio
do saber, nas palavras de Trindade, “é aqui dado como um estado que a alma
atinge, nio como um processo discursivo” (TRINDADE in PLATAO, 2008,
p- 91). A inteleccio dos objetos padece das marcas do tempo o que confere o
carater relativo do processo discursivo [do dito] costurado com os trés
primeiros momentos. Contudo, também a ciéncia é tecida com o fio do
tempo o que lhe confere validade e valor relativos[ao sujeito que conhece e ao
objeto conhecido].

Outro aspecto importante do quarto momento relativo ao todo do
processo dialético é o fato de que ele, enquanto inteligéncia da coisa é o que
mais se aproxima da coisa mesma “por parentesco e semelhanca”. O termo

7A afirmagdo de Gadamer é: “Die Erkentnnis selbst’ (GADAMER, 1970, p. 96).
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inteleccio expressa muito bem o que se pretende com esse momento e que
corresponde ao conhecido /nsight:

“no qual subitamente alguma coisa contribui para a
inteligibilidade da relacio interna da coisa mesma se faz
presente a mim de uma vez: os degraus da prova, a constru¢io
auxiliar, que foi tdo dificil de encontrar e sua funcio na
prova, e assim por diante. Mais do que qualquer outra coisa
esta evidéncia, que faz alguém querer dizer, eu captei isso,
contém a relacio intrinseca da estrutura matematica ela
mesma. Platdo chama esta evidéncia de Nous” (GADAMER,
1970, p. 99).

O quarto momento da dialética - enquanto /nsight, inteligéncia ou
intelec¢do - € o0 que mais se aproxima da coisa mesma.

Na esteira de Heidegger, ainda sobre a marca da facticidade na
constitui¢io da ciéncia [valido para a filosofia], Gadamer afirma que

“Qualquer Insight que podemos possuir emerge em um
discurso humano finito e, por isso, apenas parcialmente.[...]
Nossos insights, em outras palavras, sio marcados por nossa
discursividade. O que nos é dado nos é dado do ocultamento
[léthe] e em um lapso de tempo de volta a ele. Dai porque
nossa verdade humana é a-letheia, jamais é absoluta” (SMITH
in GADAMER, 1980, p. 103-104).

Os quatro momentos iniciais constituem um conjunto discursivo e,
portanto, sio faliveis. Gadamer chama aten¢do ao carater finito, temporal,
limitado desse momento, pois, dependendo da apreensio dos estigios
anteriores é possivel que alguém seja levado a fazer uma leitura errada da
coisa, ou seja, a construir uma czéncia nio apropriada a ela. Significa também
que toda e qualquer forma de conhecimento humano é sempre temporal e,
por isso, relativo. Essa adverténcia constitui uma das importantes
contribuicbes da filosofia hermenéutica - a esteira do existencialismo e da
fenomenologia - relativamente a4 hermenéutica dos textos antigos, a
compreensio de ciéncia e 4 concep¢do mais ampla e auténtica de filosofia. O
que nos chama atengdo eé muito importante para a compreensio da
metodologia e, portanto, da filosofia - tanto platdnica quanto hermenéutica
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filos6fica - é que Gadamer, ao reler os textos e a filosofia, como um todo,
acaba por humaniza-la e historiciza-la.

Encontramos, em Goldschmidt, uma interpretagio similar aquela que
esta espelhada na hermenéutica filosofica. Isso se visualiza na sua resposta a
questio: “o que valem os quatro primeiros modos de conhecimento?”:

“O nome é estabelecido de modo convencional, arbitrério [...]
A defini¢io, composta de nomes e verbos, participa da
instabilidade de seus elementos. A imagem concreta é ‘cheia
de elementos contrarios ao quinto’[...]. O quarto modo de
conhecimento, a ciéncia, a inteligéncia e a opinido verdadeira,
também é imperfeito|...] Quer se inscrevam na matéria verbal
ou corporal ou na alma, os quatro modos tém em comum o
fato de serem exteriores ao objeto. Pode-se solicitar a eles que
figurem o objeto, que o representem, que se aproximem dele o
mais perto possivel, mas jamais que o substituam [...] Neste
sentido, os quatro modos de conhecimento sio todos ainda
que em graus diferentes, ‘imagens’ e, ‘a mais grave’ critica,
enquanto procuramos conhecer ‘a esséncia’, os quatro modos
nos dio a ‘qualidade’™ (GOLDSCHMIDT, 2002, p. 5-6).

Em suma, os quatro primeiros momentos® da dialética apontam ainda
apenas para as qualidades das coisas e nio para sua esséncia, ou seja, para
aquilo que sacia nossas almas.

Nesta direcio ainda, para Trabattoni, “nem o nome do circulo, nem o
discurso que o descreve, nem a imagem que o desenha nem mesmo o
conhecimento que o sujeito tem de tal coisa, sio a mesma coisa que o objeto”

8 Levando em conta que a proposta de Schleiermacher relativa ao tema da interpretagéo consistiu em elaborar
uma ciéncia hermenéutica — superando a fradigdo pregressa que ndo havia pretendido fazer da arte de
interpretar uma ciéncia — pensamos que é possivel sustentar um paralelismo entre os primeiros quatro
momentos da dialética cujo apice é a intelecgo da coisa e a ‘divinagdo’. De acordo com Schleiermacher, na
articulagdo e exercicio relacional entre o todo e a parte, emerge e efetiva-se a ‘divinagdo’, ou seja, o
entendimento [o conhecimento propriamente dito] do que é a coisa inquirida [mesmo que, no caso, seja a
intengo do autor supostamente contida num texto]. No caso da ciéncia hermenéutica de Schleiermacher a
intelecgdo, enquanto momento divinatério, consiste na captagao da intengéo do significado projetado pelo autor
num determinado texto por parte de um intérprete. Assim, a divinagdo, em nossa opinido, equivale ao que
convencionamos chamar de intelecgdo da coisa, a qual, por sua vez, participa do processo da hermenéutica
filosofica, mas n@o se restringe a ele. Por ora basta indicar esta pista com o intuito de marcar o lugar da
hermenéutica metodoldgica bem como justificar o modo filoséfico proposto por Gadamer por meio de um
paralelismo com o processo dialético desenvolvido por Platdo segundo nossa leitura filosofica.
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(TRABATTONI, 2003, p. 184). Porém, de acordo com Platio, “se nio
apreendermos, de um jeito ou de outro, esses quatro elementos, jamais
alcangaremos o conhecimento perfeito do quinto” [342e], contudo, “esses
elementos pretendem exprimir, com a debilidade irremediavel de nossa
linguagem, n3o apenas as qualidades do ser, como também sua esséncia” [343a].

Os quatro momentos constituem e tramam as condi¢des para alcancar
o conhecimento perferto do quinto. O alcance desse Gltimo ocorrerd apenas
se aqueles forem apreendidos num todo e articulados entre si numa
perspectiva conjunta e crescente de compreensio da coisa [mesmal.
Participam da com-preensio do real a medida que explicitam suas qualidades
e apontam sua esséncia, porém, ndo revelam ainda a coisa mesma, nio
permitem possuir seu entendimento total nem sua conceitualizacio
apropriada aos seus contornos porque a linguagem’- o nome, a definicio, a
imagem e também a ciéncia dos objetos - é limitada porque somos finitos.
Por outro lado, do ponto de vista do objeto - a inteleccdo da coisa nio acaba
nem se esgota, pois ela mesma é insondavel; do ponto de vista de quem
conhece, nio é possivel apreendé-la totalmente. Em outras palavras, “o quarto
[momento] nido é um novo elemento, independente e diverso dos trés
primeiros, mas sim a transferéncia deles ao lado do sujeito. E & totalmente
consequente que a fraqueza do nome, da defini¢io e da imagem comporte
também a fraqueza do conhecimento do nome, da defini¢io e da imagem”
(TRABATTONI, 2003, p. 187).Apesar disso, ela & o caminho mais apropriado
e Gnico [caso contrario, diante do mistério das coisas, deveriamos permanecer
mudos], imprescindivel, para conhecermos a cossa.

Enfim, levando em conta a imagem da escada, os quatro estagios
mencionados representam e possibilitam instaurar a ciéncia propriamente
dita; podemos, porém, joga-la fora apds sua instauragio? Do ponto de vista
de Platio e de Gadamer conservamo-la conosco sem nos fixarmos aos seus
distintos degraus e sem nos determos no quarto momento, pois
“hermenéutica e dialética nio dispensam [...] os progressos de exploracio e

9 No Fedon Platéo dedicou-se a essa questdo ao introduzir o tema da segunda navegagao onde declarou que
“o0 Unico meio a disposi¢do do homem para superar a incerteza estrutural da percepgdo sensivel (dependente,
por sua vez, da mobilidade heracliteana da realidade material) consiste no recurso aos logoi, isto €, a palavras e
discursos” (Cf. TRABATTONI, 2003, p. 187-188). Também no Politico ele explicitou algo similar. Com isso, em
ambos os textos, “0 recurso ao logos aparece como o método obrigatério da filosofia, se ela quer ocupar-se de
objetos mais nobres do que os materiais” (Cf. TRABATTONI, 2003, p. 188).
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medi¢io do objeto que as ciéncias humanas desenvolvem” (STEIN in
HABERMAS, 1987, p. 131) porque as tecem com o fio da facticidade.

2.2.5. Quinto momento: 0 objeto, a coisa mesma [die Sache]

Em continuidade aos momentos anteriores, o quinto & “a coisa
conhecida e que verdadeiramente existe” [342b] expresso por Platio como
sendo “o circulo em si mesmo” [342¢]. Ele é distinto dos trés momentos e se
aproxima “por afinidade e semelhanca” [342d] ao quarto. O objeto em s/
mesmo é compreensivel para alguém de modo que ele nido pode ser tido
como um objeto exterior ao sujeito que o conhece e muito menos como
possuindo existéncia em um mundo separado dele.

A meta do método dialético ascencional consiste em [nos]
aproximarmos e atingirmos, de certa maneira, a coisa mesma; a plenitude
procurada por ele efetiva-se enquanto uma experiéncia que realizamos com
ela. Pressupondo a intelec¢io do objeto, o quinto momento consiste na sua
intui¢do filos6fica. Para que ocorra esta experiéncia da coisa mesma sio
necessarias algumas exigéncias. A primeira delas reside em saber lidar com os
quatro momentos prévios. Além disso,

“o filésofo tem necessidade [...] de algumas qualidades que se
poderia, por mais comodidade, dividir em intelectuais e
morais. Ele deve ser dotado de uma grande facilidade para
aprender e de uma memoria poderosa. Exige-se dele ainda um
‘vinculo natural com as coisas justas e belas’ e ‘uma afinidade
com o objeto”” (GOLDSCHMIDT, 2002, p. 4).

Nio possuimos dificuldade em compreender a primeira exigéncia
relativa aos quatro momentos da dialética, contudo, quanto a segunda
exigéncia, o que significa dizer que o filésofo deve possuir afinidade com o
objeto? Embora admitamos que deva haver um vinculo natural com as coisas
Justas e belas por parte de alguém que estude as virtudes e valores, de acordo
com Goldschmidt, Platio “declara de maneira geral: para quem nido tem
afinidade com o objeto, de nada serviriam nem a facilidade de apreender
nem a memoria [344a 2-4]” e ao invocar essa ‘ligacio’ ele nio estd a falar de
“uma multiplicidade de objetos de estudo, mas do Objeto simplesmente, da
Esséncia inteira [344a 3 - b 2-3]. Assim, a uma pagina de intervalo,
encontramos uma lista detalhada dos objetos da filosofia e a mengdo global
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do ‘Objeto” (GOLDSCHMIDT, 2002, p. 4-5). O quinto momento pressupde,
por parte de quem se envereda em sua busca, afinidade com o belo, com o
bom, com a verdade.l® O fracasso do tirano de Siracusa deveu-se, entre outras
razdes, 4 falta dessa exigéncia fundamental para o exercicio filosofico.

A atualiza¢io do quinto momento acontece mediante as exigéncias
apontadas e pode ser melhor compreendida levando em conta as diferentes
caracterizacdes relativas & coisa mesma visada e procurada pela dialética
ascendente. Reale caracteriza a coisa mesma, enquanto tema de fundo da

Carta Sétima da seguinte maneira:

“a. o inteiro, ou seja, o Todo (to holon, 341a2); b. as coisas
maiores (ta megista, 341bl); c. a natureza, ou seja, a realidade
em seu fundamento (physis, 341b7); d. o Bem (Agathon,
342d4); e. a verdade na medida do possivel da virtude e do
vicio (aletheia arete eis to dynaton kai kakia, 344a89); f. o
falso e o verdadeiro de todo o ser (pseudos kay alethes tes
holes ousia, 344b2); g. as coisas mais sérias (ta spoudaioteta,
344c6); h. os Principios primeiros e supremos da realidade (2
peri physeos akra kai prota, 344d4-5)” (REALE in PERINE,
2009, p. 223).

De acordo com Gadamer, Platio, ao fazer uso do circulo [pela
facilidade de entendimento e abstragio] para explicitar o processo de
compreensio filos6fica, pretende mostrar que, ao final do processo - embora
tenhamos provas, argumentos pelo nome, conceito, imagem, ciéncia dos
objetos - jamais possuiremos a verdade plena relativa 4 coisa, 4 ideia; isto &,
“ele quer nos mostrar que, de fato, este ideal nio pode ser realizado”
(GADAMER, 1970, p. 95). Assim,

“a questio nio é como alguém comunica seu conhecimento
da coisa, mas como a coisa se comunica mesmo - como a
coisa &, isto é que tipo de realidade ela tem quando
conhecimento e comunicac¢do tomam lugar. Logos e epistéme
sdo sempre compreendidos relativamente a coisa [...] A ‘coisa’
(Sache) é o objeto noético, ou, como Platio diria, a Ideia,

10 De acordo com Platdo: “Ora, o divino & belo, sabio e bom e tudo o mais do mesmo género, pois € isso 0 que
alimenta e faz crescer as asas da alma’, Fedro, 246e.
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como aquilo que é verdadeiramente real” (GADAMER, 1970,
p. 95-96).

Enquanto que os trés primeiros momentos da dialética sio facilmente
comunicaveis e juntamente com o quarto possibilitam que a coisa conhecida se
faga ‘presente’ a nos, o quinto, “a realidade mesma, o conhecimento do que esta
em consideracio, é distinto de todos eles” (GADAMER, 1970, p. 96). Embora
ndo prescinda dos momentos anteriores, seu modo de acontecer e de explicitar
revela a natureza propria da filosofia. Alhures desenvolveremos distintas maneiras
para caracterizar o acontecimento de ‘apropriacio’ e de explicitagio da coisa
mesmall Enfim, mostramos os distintos momentos do movimento dialético
ascendente; vejamos agora o método do método dialético.

3. Sobre 0 método do método dialético

Em consonincia com a proposta dialética, justificaremos que seu
método deve ser também dialético. Fundamentaremos isso explicitando,
inicialmente, a dialética entre seus dois movimentos [descendente e
ascendente]; mostraremos, a seguir, que ela se efetiva entre os momentos
proprios de cada movimento; e, por fim, sustentaremos que sua uma
metodologia é circular espiralar virtuosa.

3.1. Dialética entre os dois movimentos do método dialético

Embora seja constitutiva do método dialético a conjuncio dialética
entre os seus dois movimentos basicos, é comum reduzilo ou ao seu
itinerario descendente ou caminho ascendente. Na histéria da filosofia isso se
encontra retratado nas classicas concep¢des - ou interpretacoes - da dialética
em sua versio hegeliana [idealista] e marxista [pragmatica].

Aqui, ao justificarmos que o método da dialética deve ser dialético,
reiteramos que seu escopo primeiro e Gltimo é ‘atingir’ a coisa mesma,

" Trata-se de uma reflexdo em construgo intitulada “Metéfora e Meta do método dialético ascendente” onde
nos propusemos mostrar que 0 quinto momento se compreende mediante metaforas como aquela da
construgdo de uma casa em comparagao a feitura do fogo apresentada pelo préprio Platdo. Encontramos outras
expressdes e metaforas, na tradiao filoséfica, que revelam o quinto momento da dialética: de modo mais direto,
os termos faisca e centelha utilizados por Platdo e Epifania por J. Trindade; de maneira indireta, a experiéncia
do Salfo efou da Lichtung [Heidegger], a experiéncia estética [Gadamer] e a metafora do Fogo de Artificio
[Adomo].
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porém, a efetivagio dessa meta nio constitui um estado final e acabado, mas
se converte num elo para percorrer o caminho da volta. Nas palavras de

Goldschmidt,

“ap0s ser elevada até o principio Gltimo, a investigagio deve
‘vincular-se a todas as consequéncias que dele dependem e
descer assim até a conclusio Ultima’ [...]. Estamos de volta,
pois, & ordem discursiva, a0 dominio da linguagem em que se
movem os quatro modos de conhecimento e, entre eles, a
ciéncia. Mas, consecutiva agora i visio da esséncia, ela é
ciéncia ndo mais obscura, mas ‘perfeita™ (GOLDSCHMIDT,
2002, p. 8-9).

Dito de outro modo, o caminho de saida e o de retorno a caverna
institui um elo no qual eles se entrecruzam e instituem uma circularidade
[entre os dois caminhos]. Nem a dialética propriamente dita e menos ainda
seu método sio unidirecionais, segundo a logica linear progressiva. O
método da dialética é tecido pela articulagio tensional entre a realidade
sensivel e a inteligivel, entre o plano conceitual e o pratico metaforizado pelo
movimento cardiaco concomitante da diastole e da sistole.

Pensamos que ambas as faces da dialética - versio inteligi-
vel/metafisica e versio pratico-dialdgica/ética - constituem lados distintos da
mesma moeda metodolégica e possuem, portanto, finalidade similar. A
primeira tem por escopo definir, explicitar possibilitar a realizacio de uma
experiéncia, por exemplo, do conceito de belo e nio apenas construir um
conceito sobre ele ao passo que a segunda visa efetiva-la plenamente. O
método dialético - o mesmo se aplica a0 modelo estrutural da hermenéutica
filos6fica - compreende-se enquanto um movimento de subida e de descida
concomitante, um caminho que sobe e desce incessantemente e cujos
momentos sio distinguiveis apenas para efeitos didaticos segundo o
pressuposto de que “hermenéutica e dialética representam, de maneira tinica
e privilegiada, o travejamento de um tipo de forma de vida do pensamento
que nio se descola do mundo e da praxis vivida [..]” (STEIN in
HABERMAS, 1987, p. 131).

Do que se disse, podemos extrair alguns corolarios: o primeiro é de
que, ao lermos os didlogos de Platio, temos a impressio de ndo sabermos ao
certo qual é a dire¢io primeira, em termos cronoldgicos, do movimento
dialético: se a da subida ou a da descida. Talvez a resposta desse dilema esteja
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contida no aforismo de Heraclito: “o caminho para cima e para baixo sio
um e o mesmo” (HERACLITO n GUTHRIE, 1984, p. 417). Com relacio a
Carta Sétima, vista em seu todo, é possivel entrever nela tanto a trilha da
descida [revelada no esforco de Platio para pdr em pritica a verdadeira
filosofia ao modo daquele que retorna i caverna - trata-se da sua proposta
ético-politica] quanto a senda da subida [composta pelos elogios da
verdadeira filosofia e do método dialético ascendente - que configura sua
proposta metafisica],desenvolvida na digressio.

Em segundo lugar, ao analisarmos nossas praticas filoséficas, nos
damos conta de que percorremos os caminhos de subida e de descida quase
que concomitantemente. Ou seja, normalmente, é por causa de uma espécie
de dtvida ou insight sobre algum tema ou problema que encetamos o
caminho da subida ao nos dedicarmos a estudar a histéria da filosofia a fim
de construirmos um conceito [sobre ele]. Por outro lado, a aquisi¢io de mais
clareza e consisténcia conceitual nos leva a fazer comparagdes com a
realidade e, consequentemente, instaurar uma pratica mais filoséfica. Porém,
os dois movimentos, se pensados com cuidado, sio inseparaveis e
compreendem-se numa unidade tensional e complementar.

Em terceiro lugar, comumente compreende-se a dialética do ponto de
vista ascencional e se esquece que ela se constitui sobre o caminho de volta. A
carta nos atesta, de modo bastante claro, que a identidade da filosofia é tecida
conjuntamente com as veredas da subida e da descida, do exercicio tedrico e
pratico. A dialética e a hermenéutica comungam da nogio de filosofia
irredutivel ao seu aspecto cognitivo [epistemoldgico] e sustentam que ela deve
pautar nosso modo de viver. O processo dialético implica que o
conhecimento nos leva a sermos melhores @ medida que implica uma
transformacio pessoal e, portanto, politica.

Em quarto lugar, o caminho da dialética ascendente caracteriza-se
enquanto um esforco tedrico eterno, enquanto durar - mas nio metaempirico
ou desvinculado da pratica -,que culmina, se revela e acontece a0 modo de uma
faisca, enquanto uma intuigio, uma experiéncia acerca do objeto procurado, o
que configura uma noc¢io de metafisica auténtica. Considerando que a
metafisica dialética é conjugada pelos movimentos ascendente e descendente, o
equivoco de determinados projetos metafisicos residiu em deter-se num deles.
Sucumbiu, pois, a metafisica que se pautou ou apenas pelo caminho de subida
ou o de descida. Nossa leitura da Carta Sétima possibilita justificar que a coisa
mesma s6 se diz, s6 se compreende e se manifesta plenamente num movimento
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circular entre os distintos movimentos regidos por aquela insia de nos
aproximarmos dela, numa dinimica do ir e vir [a ela] espelhavel e similar ao
movimento das ondas do mar.

Enfim, segundo nossa proposicdo, na Carta Sétima, o relato de Platio
constitui a explicitacio do caminho de volta que implica, necessariamente, o
caminho da subida. Nas palavras de Gadamer, a filosofia ndo se erige apenas
sobre o itinerario da palavra ao conceito, mas vai deste aquela. Ousamos até
afirmar que, no interior da tradi¢io filosofica, o problema residiu em
absolutizar ou o caminho da subida [idealismo filos6fico] ou o da descida
[realismo filosofico], em detrimento de uma articulagio conjunta e coerente
entre ambos. O desafio metodologico proposto pela carta é o de
conservarmos, tensionalmente, o itineririo ascendente e descendente
relativamente aos dois movimentos e aos seus respectivos e distintos
momentos. Uma licio importante da interpretacio gadameriana de Platio
reside justamente em justificar que a filosofia é uma atividade pratica que
precisa ser costurada concomitantemente com sua face tedrica - e vice-versa.
Trata-se, pois, de um exercicio que conjuga o didlogo entre pessoas e o
trabalho solitario e silencioso de compreensio universal do real em coléquios
amuistosos sem ressaibos de inveja.

3.2. A dialética interna dos distintos movimentos

O que se disse acima se aplica aos dois movimentos da dialética, mas
também aos seus distintos momentos internos. Retomemos, a proposito
disso, a indicagdo metodologica de Platio:

“So depois de esfregarmos, por assim dizer, uns nos outros, e
compararmos nomes, defini¢des, visdes, sensacdes [...] é que
brilha sobre cada objeto a luz da sabedoria e da inteligéncia,
com a tensio maxima de que forem capazes as forcas
humanas™ [344b 7-9].

Diante disso, percebemos que o movimento légico interno entre os
distintos momentos nio é puramente linear progressivo. O exercicio de
esfregar e comparar nomes, defini¢des, visdes e sensacdes - entre si - trama
um caminho que vai e vem entre eles relativo sempre ao Objeto, & corsa
mesma. Portanto, o método para compreender e explicitar os distintos

momentos do movimento dialético também é dialético.
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A dialética efetiva-se tanto no movimento de subida e de descida aos
principios quanto no proprio movimento ascensional. Esse visa apontar,
conduzir e expressar, ainda que parcialmente, a prépria coisa e, de ‘posse’,
ainda que parcial, dessa coisa, deve-se fazer o caminho da volta, o que institui
um movimento circular.

3.3. Dialética circular virtuosa

Corroboramos a afirmagio de Goldschmidt segundo a qual “a
enumeragio sucessiva do nome, da definicio, da imagem, da ciéncia
associada 4 inteligéncia e 4 opinido verdadeira, nio representa, por
conseguinte, uma ordem hierarquica” (GOLDSCHMIDT, 2002, p. 9). Para
justificar isso, ele retoma o trecho da Repiiblica onde, “para iniciar o estudo
das coisas inteligiveis, a alma ‘¢ obrigada a servir-se, como de outras tantas
imagens, das coisas sensiveis, procedendo a partir de hipoteses™ [VI, 510d 4-
5] do que extrai a seguinte conclusio:

“O dialético procede como o gedmetra até chegar & hipdtese-
definicdo. Mas, em vez de passar nesse momento
imediatamente e sem retorno para as consequéncias, ele se
eleva progressivamente de hip6tese em hipoétese, até chegar ao
6 o 5« z : : >

principio de tudo’, ‘a0 que hd de mais luminoso no ser’ - a
esséncia; dai ele somente torna a descer para as conclusdes

[ciéncia ‘perfeita]” (GOLDSCHMIDT, 2002, p. 9).

Ao gedmetra bastaria chegar ao quarto momento, ao filésofo, porém,
nio. E no exame cuidadoso e caminhando de um momento ao outro “que se
gera com muito trabalho no espirito naturalmente capaz a ciéncia” [Carta
Sétima, 343 e 1-3] sendo “provavel que em todos os estigios da caminhada
dialética reencontremos nomes, definicdes, imagens, opinides, a ciéncia e enfim a
inteligéncia, impaciente para alcancar a Esséncia” (GOLDSCHMIDT, 2002, p.
10-11). Para efeitos didaticos, convém lembrar as idiossincrasias de cada
movimento e momento, porém, no seu interior efetiva-se similar dindmica, ou
seja, em ambos instaura-se um processo circular espiralar. Acontece, pois, uma
circularidade virtuosa, tanto entre os distintos movimentos quanto entre seus
distintos momentos. Diferentemente da légica cientifica experimental progressiva
ou do método dedutivo, a
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“progressio natural do movimento dialético poderd sofrer
retardamentos, ser obrigada a tomar desvios; ela poder4, em
uma palavra, ceder a influéncias perturbadoras provenientes
notadamente dos interlocutores que ndo apresentariam
as qualidades - intelectuais ou morais - necessarias”
(GOLDSCHMIDT, 2002, 11).

Afirmamos que a dinimica da dialética ascendente nio é apenas linear
progressiva, tout court, mas que ela se configura como um movimento circular
virtuoso na medida em que ndo visa apenas confirmar hipdteses ou
conhecimentos ji existentes - indicativos parciais do circulo vicioso - ao
instaurar novas e apropriadas margens do saber sob a égide da légica trinitéria.

Na dinidmica interna do método dialético conserva-se a linearidade -
salvaguardando, pois, a importincia e a contribuicio das ciéncias - mas
incorpora-se nela a circularidade aberta. Nio se trata, pois, de uma
circularidade viciosa, mas virtuosa porque no seu interior o tempo linear é
conjugado com o tempo ciclico (Cf. ROHDEN, 2004), e novas sinteses sio
sempre possiveis de serem elaboradas porque a vida, o real sio dinimicos.
Trata-se de um movimento circular virtuoso porque, tendo a coisa mesma
como objeto de sua busca, do ponto de vista tedrico [universal] “hd um
imperceptivel avango”,!? como diria Rosa, pois uma outra margem é possivel
de ser instaurada. Dai porque, rigorosamente falando, a dialética circular
virtuosa tem, na verdade, um carater espiralar. Vicioso & aquele movimento
que pretende apenas confirmar um pressuposto e comprovar uma hipdtese
inicial de investigacdo [restrito, pois, ao particular]. Uma das virtudes da
dialética reside em fundamentar o filosofar sobre a dinimica de ampliag¢io
concéntrica crescente de nossos conhecimentos sobre nés mesmos, sobre os
objetos e sobre nossa relagio com eles e vice-versa, com o escopo de explicitar
o que, de fato, é essencial em nosso tempo existencial.

Indicagoes conclusivas

Enfim, a compreensdo, a explicitagio e a justificacio da dialética
enquanto um movimento circular virtuoso ou espiralar permite e possibilita
ao filésofo ndo sucumbir 4 tentagdo de se afundar no pragmatismo ou de

12 A formulag&o completa é: “O mundo se repete mal é porque ha um imperceptivel avanco” (Cf. GUIMARAES
ROSA, 1976, p. 86).
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ficar enredado no [seu] mundo de ideias [fixas]; além disso, decorre do
exercicio circular virtuoso a pratica filosofica que visa conjugar o bem pensar

com o bem viver'?

[e até o bem escrever| instituindo um padrio conceitual
para aferir posturas em sua versio tedrica e/ou pratica. Nos elogios a
verdadeira filosofia da carta de Platio, encontramos indicios ideais gragas aos
quais se efetiva uma circularidade virtuosa na medida em que procura
perceber e encontrar o que é essencial no correr do movimento temporal,
cujos frutos proprios sio a temperanga, a confianga, a amizade e a justica. A
1deia, pois, se faz carne e passa a reger nossas vidas na medida em que a
dialética nos possibilita apreender o essencial enquanto um ideal a ser
concretizado em cada movimento temporal - o que se efetiva de modo
circular espiralar.

Na escritura da Carta Sétima, é possivel apreender o movimento da
dialética descendente em sua vertente dialogica pela proposigdo ético-politica de
Platdo, visivel em suas viagens a Siracusa; por outro lado, na sua digressio
encontra-se estruturada a dialética ascendente em sua versdo inteligivel, ou seja,
metafisica. No bojo de ambos os movimentos instaura-se o itinerario de subida
e de descida concomitante porque jamais possuiremos uma apreensio
definitiva do objeto. Ou seja, a dialética é dialética porque somos seres
histoéricos, dotados de liberdade enquanto que o real [ou a ideia, ou o ser| -
como nossa alma - ndo tem contornos e bordas definidas. A finitude de um e a
inesgotabilidade do outro implicam, necessariamente, uma dinidmica bem
como uma compreensio e explicitacio dialética. Desse modo, o método
filosofico ndo é exterior ao sujeito nem ao objeto investigado. O que importa,
filosoficamente falando, é o percurso a ser feito por quem se envereda no
caminho de compreensio do que é essencial. E por isso que o que importa é a
relacio compreensiva mesma de ampliacdo concéntrica entre a coisa e nossa
apreensio dela representavel no caminho de subida e de descida aos principios
metaforizada pela existéncia mitica do deus Hermes ou pelo aforismo
heracliteano caminho: para cima e para baixo, um e o mesmo.

Filosofar com Platio e Gadamer significa tomar consciéncia do nosso
tempo e procurar explicitd-lo segundo uma determinada lbgica, no caso, a
dialética. Para além de historiografia tout court de seus textos, nos
propusemos justificar que a realidade e sua apreensdo expressam-se de modo
apropriado segundo a dinimica dos dois movimentos, dos momentos

13 Inspirag&o no lema isocratico: “aprender a falar bem é aprender a viver bem”.
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internos e do método [dialético] da dialética. Sem renunciar ao caminho de
progressio do conhecimento relativo ao objeto, a proposta dialética nio se
reduz ao itinerario linear ascencional, mas assenta-se sobre o chio da finitude
e explicita-se circularmente. Ora, além do incessante esforco individual para
compreendermos a coisa mesma, precisamos aprender a discutir nesses
coléquios amistosos em que questoes e respostas se formulam sem o menor
ressaibo de inveja.
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