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Abstract: We can find in the nietzschian thought the two basic processes of transmutation of
passions into virtues: 1) in the ethics of nobility, the sublimation of passions into virtues
engenders affirmative values and 2) in the slave morality, the passions are degraded into
virtues, losing their original natural vigor. We will investigate in this article is if the two
described processes have as result the depotentiation of passions and in what senses this
depotentiation occurs.
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Resumo: Podemos encontrar no pensamento nietzschiano dois processos basicos de
transmutagdo das paixdes em virtudes: 1) na ética da nobreza, a sublimagao das paixdes em
virtudes engendra valores afirmativos e 2) na moral dos escravos, as paixdes sdo
degradadas em virtudes, perdendo seu vigor natural original. Investigaremos nesse artigo se
os dois processos descritos tém como resultado a despotenciagéo das paixdes e em que
sentidos essa despotenciagdo ocorre.
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A relagdo entre as paixdes (impulsos, afetos) e as virtudes é uma
questdo relevante no pensamento ético moderno e contemporaneo. Hume
procurou aplicar, no Tratado da natureza humana, o empirismo nos
“assuntos morais”, de modo a assegurar uma boa configuragcdo dos impulsos
no campo da ética. O jovem filosofo escocés presumia que os mesmos
“principios naturais ¢ necessarios”, que garantem a coesdo dos poderes e
elementos da natureza em geral, atuariam também na natureza humana.
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Com base nisso, seria possivel provar empiricamente que as agdes dos
homens t€m uma unido constante com os motivos, com o carater € com as
circunstancias neles envolvidos (Hume, 2009, p. 437). Apesar da
irregularidade e da inconstancia aparentes da conduta humana, poder-se-ia
explicar a necessidade das acdes humanas, sem recorrer a Razdo. O embate
inquietante entre paixdes fortes e fracas, calmas e violentas esta
desvinculado da razdo tedrica ou pratica. Hume critica severamente as
pretensdes da filosofia racionalista e metafisica, de regular as agdes pela
Razdo. Por si s0, a razdo jamais pode ser motivo para uma agdo da vontade
humana. A doutrina da necessidade das agdes permite explicar o modo
como os objetos nos afetam, a partir das impressdes que resultam
imediatamente do prazer e da dor. Na complexa relagdo entre impressdes e
ideias, ¢ a paixdo que se coloca como principio da acdo. A virtude mesma é
uma percep¢do da mente; ndo é nenhuma qualidade do e no objeto, mas
objeto de uma sensacdo ou sentimento (a feeling or sentiment) (Hume,
2009, p. 508 ss.), ou seja, de uma impressdo, por mais branda que pareca. O
prazer ¢ sempre o traco distintivo da virtude.

Schopenhauer, seguindo de certo modo as trilhas do filésofo escocés,
propde uma investigagdo empirica para repensar a dindmica dos impulsos
humanos. A motivagdo moral tem de ser real e empirica, visto que a moral
“tem a ver com a acdo efetiva do ser humano™'. Nesse sentido, o autor de
Sobre o fundamento da moral, busca determinar a lei da motivagio, a saber,
o impulso proprio que move a¢des que possuem valor moral:

Por isto, resta apenas para a descoberta do fundamento da
ética o caminho empirico, a saber, o de investigar se ha em
geral agdes as quais temos de atribuir auténtico valor moral
— que seriam as ac¢des de justica espontanea, pura caridade e
generosidade efetiva (Schopenhauer, 2001, p. 119).

Somente as agdes altruistas, destituidas de qualquer motivagao
egoista, teriam auténtico valor moral. Chegamos, no entanto, no ponto em
que Schopenhauer se detém no seu procedimento analitico, que vai das
consequéncias as causas das agdes com valor moral. Ndo basta afirmar que

1 SCHOPENHAUER, 2001, p. 51-52.
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a compaixdo ¢ a verdadeira motivagdo moral, a tinica fonte ou fundamento
da moralidade, ou seja, das virtudes “cardeais” da justi¢a e da caridade (cf.
Schopenhauer, 2001, p. 175 s.). A compaixdo, apesar disso, continua sendo
“0 maior mistério da ética”. E necessario para ele explicar, expor e, mais do
que isso, fundamentar metafisicamente o fendmeno ético originario da
compaixdo. Uma investigagdo psicoldgica, empirica ou genealogica nao
daria conta dessa dificilima tarefa. Alias, o problema ndo pode ser resolvido
no terreno proprio da €tica, pois a simples constatagdo da efetividade das
acOes caritativas, provindas da compaixdo, ndo ¢ suficiente. Entretanto,
essas agdes sdo “misteriosas” no seu fundamento ultimo. O fildsofo
pessimista paradoxalmente procura fundamentar a moral a partir de uma
intuigdo (ndo empirica, ndo intelectual), que permitiria captar
imediatamente o carater proprio, imutavel de si mesmo como coisa em si.
Esse horizonte metafisico, delineado ja na primeira edicdo de O
mundo como vontade e representacdo, encerra dificuldades consideraveis
para a investigacdo do carater moral das agdes. Uma acdo boa (justa,
caritativa) resultaria de um cardter bom (imutiavel, inato),
preponderantemente susceptivel a motivos caritativos’. Novamente, o
problema ¢ projetado para um horizonte metafisico inexplicavel. No ambito
das agdes, do operari, ndo ha propriamente liberdade e responsabilidade. O
agir procede do ser, ou seja, da coisa em si, da vontade de viver que ¢ uma,
indivisa no carater proprio de cada ser humano. Podemos com certa
facilidade antever a suspeita nietzschiana nesse procedimento de atribuir
liberdade metafisica para a vontade, de afirmar a si mesma em certos atos
da vontade (com seus correspondentes impulsos corporais), no egoismo
colossal, esséncia eterna de cada ser humano. Entretanto, ¢ na mesma
esséncia interna, inata ¢ uma da vontade que se embasaria o fendmeno ético
da compaixdo. Ao intuir que ha em todos os seres vivos, ndo s6 no homem,
a “mesma esséncia interna e verdadeira”, o carater bom sera
espontaneamente motivado a agdes justas e caritativas. Os caracteres
egoistas e maus, por sua vez, jamais poderiam chegar a essa intui¢do, por
serem motivados pelo egoismo, enraizado em seu carater proprio inteligivel.

2 Assim Schopenhauer expde a lei da motivagdo, segundo a qual o carater individual se revela em
determinadas agdes: “... cada qual s6 sera estimulado predominantemente pelos motivos para os quais
tem uma sensibilidade preponderante, do mesmo modo que um corpo sé reage aos &cidos, outros sé
aos alcalis; e, da mesma forma que este, também aquele ndo muda”. (Schopenhauer, 2001, p. 196-197)
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Essa “metafisica natural”, a ‘certeza’ de cada carater humano de ser o
mesmo em todos, ndo estd e nem pode estar presente em todos os seres
humanos, pois a propria vontade, inexplicavelmente, determinou uma
imensa diferenga entre os caracteres, desde os extremos da crueldade até as
mais elevadas e miraculosas manifesta¢cdes de bondade.

A breve exposicdo das dificuldades com que Schopenhauer se depara
na sua inconclusa fundamentag@o metafisica da compaixdo tem a fungéo de
apontar para a necessidade de aprofundar a relagdo entre os impulsos e o
campo ético das virtudes. Em Nietzsche pretendemos investigar os
desenvolvimentos do novo método filoséfico ndo metafisico (pautado na
Historia, na fisiopsicologia e na genealogia da moral) para reconstruir a
complexa dindmica de determinados impulsos humanos que se transmutam
em virtudes.

O trabalho critico-desconstrutivo é fundamental para o projeto
nietzschiano de estabelecer uma nova ética, a partir de valores naturalistas,
a saber, dos impulsos naturais (ou naturalizados) humanos. Como relacionar
o mundo natural (dos fatos, fisiologicos, empiricos) com o universo
valorativo humano? O foco deste artigo estd no aspecto construtivo do
pensador solitario alemdo: a proposi¢do de novas ‘virtudes’, sem o carater
moralizante da tradigdo racionalista e teologica. Para tanto, investigaremos
momentos determinantes de obras do periodo intermediario (sobretudo
Humano, demasiado humano e Aurora) e do periodo de maturidade de
Nietzsche (Assim falou Zaratustra, Além do bem e do mal).

Nietzsche ndo afirma os impulsos humanos em seu carater
espontaneo, imediato, inconsciente e irrefletido da natureza. No pensamento
ético que se delineia a partir de Humano, demasiado humano ha uma
formulagdo de um lento processo de transmutagdo (Verwandlung) dos
impulsos em virtudes, balizado pela vontade de poder (der Wille zur Macht)
de dois modos de vida determinados: do nobre e do escravo. E no nobre que
este conceito fundamental e esséncia de todo o ser e existente - a vontade de
poder - poderia transmutar afirmativamente paixdes em novas virtudes, a
saber, em novos valores e tabuas de bem e mal. Ou seja, a vontade de poder
interpreta, valora afirmativamente no nobre; ela é a ‘esséncia’ do mundo, e
critério para determinacgdo de valores.
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1. A natureza das paixoes e sua transmutacao na ética.

O novo método de investigar as paixdes humanas, presente desde
Humano, demasiado humano (1878), esta fortemente ligado as nogdes de
prazer e desprazer (Lust und Unlust). Nessa investigagdo de cunho
preponderantemente psicologico, todas as ag¢des individuais humanas teriam
como meta o prazer ¢ a fuga da dor. Nao haveria uma distin¢cdo (moral)
entre ‘boas’ e ‘mas’ acdes, pois todas elas sdo motivadas pela busca
individual da obtengdo e incremento do prazer: “Todas as ‘mas’ ac¢des sdo
motivadas pelo impulso de conservagdo ou, mais exatamente, pelo
propésito individual de buscar o prazer e evitar o desprazer” (MA/HH 1,
§99).

Essa analise psicologica aparece articulada com consideragdes
historicas, a medida que Nietzsche vincula a formagao do sentimento moral
com as sensagdes prazerosas que o individuo encontra em si mesmo, € com
os novos tipos de prazer advindos da longa historia da formagdo da
sociabilidade. Foi sempre a obstinada busca de prazer que moveu os
individuos a controlar as paixdes proprias que poderiam impedir o acesso a
novas fontes de prazer, a medida que suas paixdes colidem com outras
individualidades, com o mesmo objeto de desejo (p. ex., de uma
propriedade). O “instinto social™
adquirida com esforgos continuos e multiplos. A ampliacdo do dominio das
sensacdes de prazer decorrente das relagdes humanas tornou o homem
“melhor” em relagdo ao estado natural pré-civilizatorio. A segurancga e o
bem-estar em desfrutar prazeres comuns diminuiram a hostilidade “natural”
entre os humanos, gragas a ficgdo emergente da empatia:

surge como uma nova forma de prazer,

As manifestagdes de prazer semelhantes despertam a fanta-
sia da empatia (Phantasie der Mitempfindung), o sentimento
de ser igual: o mesmo fazem os sofrimentos comuns, as

3 Paul Rée, convicto seguidor da teoria da evolugdo de Darwin, afirma na obra Der Ursprung der
moralischen Empfindungen que o instinto social (nas formigas, abelhas) é o desenvolvimento do instinto
materno, que por sua vez ¢ fortalecido pela sele¢o natural. Esse impulso natural para cuidar dos outros
torna-se um fendmeno moral no mundo humano. Assim se explicam as sensagdes prazerosas
concomitantes as agdes altruistas (REE, 2004, p. 131s.). E importante notar que as discussdes entre
Rée e Nietzsche foram muito importantes na elaboragéo de Humano, demasiado humano.
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mesmas tormentas, 0s mesmos perigos e inimigos. Com base
nisso se constrdi depois a mais antiga alianga: cujo sentido ¢
defender-se e eliminar conjuntamente um desprazer amea-
cador, em proveito de cada individuo. E assim o instinto
social nasce do prazer. (MA/HH 1, §98)

O que conta nessa perspectiva filosofica é a manutengdo e o
incremento do poder do individuo. Tanto no estado anterior a sociabilidade*
quanto na historia da moralizag@o (que coincide com a da civilizag@o). Nas
presumiveis agcdes “mas”, que teriam como meta o sofrimento alheio, e nas
acdes compassivas, que, ao contrario visam o bem do outro (na diminui¢ao
de seu sofrimento), estdo em jogo apenas diversos elementos de prazer
pessoal, que no fundo expressam o prazer do exercicio do poder, da
superioridade em relagdo ao que sofre. Ser causa do sofrimento do outro ou
querer aliviar sua dor seriam formas de a¢des egoistas (cf. MA/HHI, §103).

A coercdo do individuo coletivo sobre os seres humanos
individualizados € vista como necessaria para o surgimento da moralidade
(cf. MA/HH 1, §99). O processo da eticidade (Sttlichkeit) opera uma
transformagdo radical, a medida que a coergdo torna-se costume. A for¢a do
habito e dos costumes tornaria prazerosa a pratica de agdes, que bem mais
tarde passam a ser chamadas de “morais”. O carater ético (sittlich) de uma
acdo, desse modo, ¢ constituido pelo efeito prazeroso dos costumes.
Nietzsche, entretanto, diz que o habito, por ser um género de prazer, ¢ fonte
da moralidade (Quelle der Moralitét). Habitos praticados de bom grado néo
s80 apenas agradaveis, mas também tteis. Assim, apds muitas repeti¢des, 0s
habitos que valem para os individuos como sua unica condigdo de
existéncia sdo adotados por uma comunidade ou povo, constituindo sua
eticidade (cf. MA/HH I, §97). E no individuo, contudo, que os habitos
(ligados a costumes legitimados socialmente) prazerosos serdo sentidos
como morais. E o sentimento, potencializado pela apreciagio e valoragdo
subjetivas das a¢des prazerosas, que engendra o carater moral das mesmas.
Nesse ponto ja nos deparamos com a interrogagdo: esse processo denota um

4 Acerca da inscrigdo da sociabilidade no ser humano, cf. AZEREDO, 2007, p. 76-78. Na passagem da
natureza & cultura, a obediéncia ao costume marcaria, segundo Vénia Azeredo, uma etapa para a
formagé&o do humano, que ndo conduziria a uma mera domesticagcdo, mas ao sentimento do costume,
préprio do &mbito da eticidade.
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dominio moral objetivo das agdes ou é somente um ambito valorativo,
proprio de um individuo que estima e interpreta seguindo convengdes
socialmente aceitas? Por se sentir valioso e vinculado a uma comunidade, o
individuo decidiria espontaneamente obedecer a valores e leis de uma
comunidade moral. O prazer no costume constituiria uma espécie de
segunda natureza. Longe de defender um cirenaismo na ética, o autor de
Humano pretende atingir formas elevadas, sutis e espirituais de prazer. O
prazer, especialmente o prazer no exercicio do poder, é o critério para a
valoracao das acdes. Dele nasceria a virtude.

Essa breve argumentacdo nietzschiana ¢ insuficiente para descrever o
longo processo de formagido dos valores e virtudes morais. E necessario
reconstruir o processo, apontado por Nietzsche, que circunscreve o prazer
no costume (de individuos sedentos de poder) no dominio da eticidade do
costume. E, por fim, como se da o passo decisivo — do ambito extramoral da
eticidade do costume para o dominio da moralidade’, no qual somente as
acdes poderiam ser avaliadas (‘moralmente’) como boas ou mas.

Na conceitualizagdo da eticidade do costume, Nietzsche procura
articular uma abordagem historica pretensiosa (que incide sobre os milénios
de constituigdo dos modos humanos de vida) com consideragdes
psicologicas e filosofico-morais:

Em relagdo ao modo de vida de milénios inteiros da
humanidade, ndés, homens de hoje, vivemos numa época
muito pouco ética (in einer sehr unsittlichen Zeit): o poder
do costume estd espantosamente enfraquecido, ¢ o senti-
mento da eticidade (Sittlichkeit), tdo refinado e posto nas
alturas, que podemos dizer que se volatilizou. Por isso vém a
ser dificil para nds, que nascemos tardiamente, as percepgoes
fundamentais sobre a génese da moral (M/A, §9).

5 Para Volker Gerhardt, a moral afirmada por Nietzsche parte de um individuo singular (Einzelne) que
busca sua autodeterminagdo, autodominio no agir e no pensar. Haveria para Gerhardt, contudo, um
nucleo ‘racional’ nesse individuo responsavel por si mesmo e senhor de suas virtudes (cf. GERHARDT,
1992, p. 47-49). Somente com o prego demasiado alto de uma ‘kantianizagao’ de Nietzsche poderiamos
arrancar as agbes humanas do movimento afetivo-pulsional (investigado atentamente por Hume),
impregnado por uma necessidade irracional.
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Com essa percepcdo fundamental, de que o carater proprio da
humanidade foi fixado nesse longo periodo da eticidade do costume, ele
conclui que até Socrates e a moral dele advinda, o individuo, com pretensdo
de liberdade, originalidade e autonomia ¢é avaliado como ndo ético. Se
eticidade ¢ “obediéncia a costumes”, toda posi¢do valorativa estritamente
individual ¢ condenavel. O circulo da eticidade, que compreendia vastos
dominios, como educagdo, saude, linguagem etc., fecha-se na estrita
obediéncia as leis e aos costumes. Por serem a “maneira tradicional de agir
e avaliar” (M/A, §9), os costumes impedem qualquer afirmagao de acdes,
caracteres e modos de acdes radicalmente individuais. A autoridade superior
da tradi¢@o possibilitou a decisiva transmutacdo dos impulsos da natureza
(originaria) humana em costumes prazerosos, sentidos e avaliados como
éticos, ou seja, vinculados a formas de vida tradicionais.

Os costumes poderiam, assim, atuar sobre a natureza originaria dos
instintos, transformando-os. Essa é a preocupagdo do filésofo de Sils-Maria
no aforismo de Aurora, que leva o titulo “Os impulsos transformados pelos
juizos morais’. Nele sdo expostas transmutagdes decisivas dos impulsos
originais do ser humano, até assumirem uma conformagao diversa, a saber,
uma segunda natureza (eine zweite Natur). Em si e para si mesmos, 0s
impulsos ndo possuem nenhum carater ou denominagdo moral. Através da
influéncia dos costumes (das impressdes individuais de louvor e censura
que deles decorrem), desenvolvem-se sentimentos agradaveis, como a
humildade, ou desagradaveis, como a covardia, que passam por um
processo de moralizagdo, sendo por fim ajuizados como bons ou maus. Os
juizos de valor moral bom e mau, por sua vez, procedem de modos de viver
e de avaliar determinados. Os modos de vida dos nobres, com seus tracos
tipicos de carater, p. ex., constituem costumes ¢ avaliagdes tidas como
superiores e preponderantes. Nesse movimento, os impulsos em questdo
adquirem como que uma ‘segunda natureza’ por meio da ‘“‘sensacdo
concomitante de prazer ou desprazer”. Podemos entender assim, por
exemplo, porque a inveja era percebida como boa para os gregos, enquanto
para os cristdos ela é condenada por sua pecaminosidade (cf. M/A, §38).
Por meio do método genealdgico, Nietzsche diagnosticara os dois tipos
basicos de transformagdo dos impulsos pelos juizos morais, a saber, na
moral aristocratica (através dos valores bom e ruim [gut — schlecht]) e na
moral dos escravos (através dos valores bom e mau [gut — bdse]).
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Os sentimentos morais sdo vistos como expressdoes de desejos de
exercer o poder sobre outros. Fazer bem e mal a outros sdo formas de
exercer o poder neles. Na obra que fecha o periodo da filosofia do espirito
livre, A gaia ciéncia, o filosofo solitario propde uma “teoria do sentimento
de poder”, em que dor e prazer sdo instrumentos para aumentar o poder (cf.
FW/GC, §13). Nao encontramos ali, contudo, a pedra de toque do
pensamento ético nietzschiano. Essa psicologia dos impulsos morais néo
expde como surgem os valores, a partir das avaliagdes e formas de vida.
Tudo dependeria apenas de como o individuo “tempera a sua vida”. Ou
seja, ¢ uma questdo de gosto, do temperamento de individuos, tanto dos
nobres quanto dos compassivos. Dos sentimentos de dor e prazer ndo se
depreendem naturalmente valores e virtudes tipicamente morais.

Nao fica de modo algum claro, a nosso ver, se ¢ como as virtudes e
valores tipicos dos nobres constituem um dominio préprio da ética, em
contraposi¢do a necessidade irrestrita do mundo natural dos impulsos ndo
morais. Apesar de Nietzsche avaliar como superiores as virtudes do nobre,
ndo sdo expostos os processos de constituicdo do carater ético das mesmas.
No periodo pré-moral da eticidade do costume, sdo os efeitos prazerosos
dos costumes que passam a ser chamados de ‘virtudes’. Para preparar o
dominio da moralidade, ¢ preciso que os individuos, espontaneamente,
obedecam as leis e aos costumes da tradi¢do. Mas como esse prazer em
seguir costumes da comunidade se torna uma segunda natureza, a saber,
virtude?

2. Uma lacunar genealogia da virtude.

Nos momentos em que mais se volta para as questdes da moral na
filosofia do espirito livre, Nietzsche ndo oferece mais que uma génese
lacunar da virtude. Da coer¢do do individuo coletivo sobre os impulsos dos
frageis individuos surgem habitos, costumes, que fixam o dominio da
eticidade. Os sentimentos de prazer e desprazer no exercicio do poder da
perspectiva de cada individuo, membro de uma comunidade, sdo fontes da
moralidade. Ndo hé, contudo, uma investigagao histdrica ou psicologica que
mostre como o0s juizos morais transformam impulsos brutos dos seres
humanos em seu estado de natureza. A partir de que avaliagdes ¢ formas de
vida surgem os valores? Como se configura o carater dos individuos, se ¢
ele quem determina habitos afirmativos que poderdo tornar-se virtudes?
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Afirmar somente “a ansia de poder intacta” dos impulsos do homo
natura® como critério de avaliagio aumentaria ainda mais a distincia em
relagdo a qualquer projeto ético, com avaliagdes e valores morais
determinados. A partir de Assim falou Zaratustra, Nietzsche se ocupa com
mais aten¢do na investigacdo de como surgiram as virtudes nos seres
humanos. Nessa perspectiva, a historia do surgimento das virtudes morais
ou extramorais se confunde com a dos valores morais.

O método genealdgico possibilitou a descoberta de dois processos
basicos de transformacdo (Verwandlung, Umwandlung) das paixdes em
virtudes: 1) Na ética da nobreza, a sublimacdo das paixdes em virtudes tem
conseqiiéncias positivas, nos modos e valores afirmativos. As varias
aristocracias guerreiras historicamente verificaveis seriam exemplos disso.
A sublimag@o ¢ entendida na época tardia de um novo modo. Na “quimica”
sem espirito dos sentimentos morais, sublimagdo possuia o sentido bem
especifico de rarefagdo do elemento pulsional basico. Ja na fisiopsicologia
da vontade de poder, a sublimagao ¢ entendida como um complexo processo
de espiritualizagdo das paixdes. 2) A moral dos escravos, em contrapartida,
apresenta um processo de consequéncias nefastas, segundo Nietzsche, a
medida que as paixdes sdo degradadas em virtudes. As paixdes perdem nio
apenas seu vigor natural primeiro, nessa forma de moralizacdo, mas todo
vinculo com um “naturalismo sadio” na construc¢do de valora¢cdes humanas.

Os dois processos descritos, no entanto, ocasionam a despotenciagao
das paixdes. A despotenciacdo das paixdes, no entanto, ndo ocorre num
unico sentido ou dire¢cdo. Para compreender os dois movimentos
contrapostos da paixdo: a espiritualizacdo e a moralizagdo dos impulsos
humanos, abordaremos aspectos determinantes do processo genealogico de
transmutagdo dos afetos’ no pensamento intermediario e tardio de
Nietzsche, e um dilema com que ele se depara.

Na época em que comecou a investigar com maior concentragio a
génese da virtude (em Assim falou Zaratustra) o filosofo solitario
desenvolve também o conceito central da vontade de poder no ambito

7

valorativo humano. Com a vontade de poder ¢é feita a tentativa de

& Como & descrito de modo exemplar em JGB/BM, §188.
7 Um fragmento postumo de 1881, apesar de breve, é bem elucidativo como um projeto para investigar
esse processo (cf. XI, 26(391) p. 253 — verdo — outono de 1884).
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compreender ndo s6 a origem dos movimentos e impulsos fisicos e
cosmologicos (da qual ndo nos ocuparemos nesse artigo), mas principal-
mente a dindmica dos impulsos humanos em sua configuragdo (transmu-
tagdo) na ética®.

O homem, ligado a comunidade, ao ‘povo’, ¢ essencialmente
avaliador. Ele confere sentido e valor as coisas, a si mesmo € a suas
vivéncias. Nesse sentido, Zaratustra afirma nédo ter encontrado ... nenhum
poder maior na Terra, do que o bem e 0 mal” (Za/ZA 1, De mil ¢ um fitos).
As tabuas de bem e mal de cada povo expressam sua vontade de poder. Isso
se aplica bem ao periodo da eticidade do costume, em que vigora o prazer
pelo rebanho. O poder de criar valores, de louvar e censurar, cristalizou-se
em costumes. Essas tdbuas de valores, que os povos elevaram acima de si
mesmos como uma autoridade superior, constrangem os individuos a
associarem-se, de modo a somente encontrarem prazer em meio a
comunidade. Esse prazer sera sentido ¢ denominado como virtuoso.

A vida, impulso incessante de superar a si mesma, atua em todos os
seres vivos, de modo mais potente nos humanos, nas relacdes de mando e
de obediéncia:

Onde encontrei vida, encontrei vontade de poder; e ainda na
vontade do servo encontrei a vontade de ser senhor.

Que o mais fraco sirva o mais forte, a isto o induz a sua
vontade, que quer dominar outros mais fracos: esse prazer é
o unico de que ela ndo quer prescindir. (Za/ZA 1II, Do
superar si mesmo)

Sdo os individuos que se sobressaem pela qualidade e quantidade
superior de sua vontade de poder os que criam valores. Posteriormente,
esses valores sdo hipostasiados como tendo uma origem “divina”,
supraindividual. O que importa aqui, no entanto, ¢ que os nobres criadores
exercem “um poder mais forte” ao estabelecer valores de bem e mal.
Ingressamos, com isso, no dominio da formagao das ‘virtudes’ tipicamente
humanas, que sdo “batizadas” com nomes, com os valores de ‘bem’ e de

8 Acerca da fungéo decisiva da vontade de poder no processo de criagéo de valores e de dominio de si
nos individuos que buscam autonomia na ética, cf. XI, 35(60), p. 538 e XII, 10(138), p. 535.
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‘mal’, a expressdo mais nitida da vontade de poder da vida que superar a si
mesma. E a vontade de poder que determina toda avaliagdio humana,
inclusive a transmutacdo dos impulsos e paixdes da natureza original em
virtudes.

Nietzsche somente afirma, na primeira parte de Assim falou
Zaratustra, que as paixdes humanas transformam-se em virtudes:

Um tempo, tiveste paixdes ¢ as dizias mds. Agora, porém,
restam-te somente as tuas virtudes: brotaram das tuas
paixodes.

No centro das tuas paixdes puseste o teu alvo mais alto:
tornaram-se elas, entdo, as tuas virtudes e alegrias. (...)
Todas as tuas paixdes, por fim, tornaram-se virtudes e todos
os teus demonios, anjos. (Za/ZA I, Das alegrias e das
paixoes).

Implicitamente, ele pressupde nessa afirmagdo, que o homem pode
tomar distancia de suas paixdes, enquanto as avalia como ‘boas’ ou ‘mas’.
Se ndo ha uma diferenga qualitativa entre paixdes boas e mas, o resultado de
atribuir um juizo negativo de valor as paixdes tém um resultado bem
definido: a despotenciacdo da paixdo em virtude. Quando as paixdes sdo
afirmadas como boas, teriamos com isso novas e distintas virtudes? Nao ¢
descrito  minuciosamente, no entanto, como ocorre esse processo de
transformagdo das paixdes (Leidenschaften) em virtudes. Até mesmo o
“alvo mais alto” posto no nucleo mais intimo das paixdes, ndo seria ele
mesmo uma paixdo? Nessa secdo, o autor de Zaratustra estd mais
preocupado em encetar o caminho para o além-do-homem, através da posse
de uma unica virtude, do que propriamente expor a génese da virtude.

Uma tentativa mais consistente para mostrar a génese da virtude
ocorre quando Nietzsche/Zaratustra mostra o processo de transformagdo dos
impulsos do corpo em espirito. Virtudes seriam “simbolos das elevacdes”
do corpo, ou seja, uma sublimacdo de tendéncias instintuais ao longo da
historia humana. O espirito seria somente “arauto, companheiro e eco” das
lutas e superagdes dos impulsos corporais. O que quer dizer nesse contexto
“simbolo” (Gleichniss)?
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Simbolos, sdo todos os nomes do bem e do mal: nada
exprimem, somente aludem. Tolo quem deles quiser tirar
conhecimento.

Prestai ateng@o, meus irmdos, a cada hora em que o vosso
espirito quer falar por simbolos: ali estd a origem da vossa
virtude.

E ali que o vosso corpo se acha elevado e ressuscitado; com
seu deliciar-se, enleva o espirito, para que se torne criador e
julgador de valores e amante e benfeitor de todas as coisas.
(Za/ZA 1, Da virtude dadivosa, §1)

Ao enaltecer o poder imenso da virtude, Nietzsche ndo quer
despotencializar o movimento instintivo. Para isso ele iguala virtude e valor,
ao afirmar: que a virtude “é um novo bem ¢ um novo mal” (idem), em
suma, o maior poder do ser humano que avalia. Inversamente, o poder (die
Macht) é a nova virtude, o que determina todas as valoragdes humanas.
Virtude seria, nessa perspectiva, toda propriedade, qualidade ou disposi¢ao
sentida e estimada como prazerosa por seu possuidor. Ela é o proprio
contentamento que surge nessa complexa organizacdo fisiopsicoldgica, a
saber, num corpo sadio que se supera numa espiritualidade superior.

O problema ¢ que certos impulsos, proprio de nobrezas antigas,
como a grega € a romana, sdo apenas ‘apelidados’ de “virtudes”
(Tugenden). A compaixao, p. ex., ndo ¢ vista ainda como uma virtude moral
pelos romanos de velha cepa. Ela é extramoral (aussermoralisch), e sé
entrard para o reino das valoragdes morais quando o temor ao proximo,
movel efetivo da moral do rebanho, estabelecer essa virtude para o bem-
estar da comunidade. Na moral do animal de rebanho, a mediania, ou
melhor, a mediocridade no desejar e no estimar, teria como resultado a
igualdade, o afastamento dos perigos internos (passionais) e externos, em
suma, o triunfo dos valores e virtudes tipicos do “cordeiro”, como a
mentalidade modesta e submissa (cf. JGB/BM, §201).

A moral do rebanho, portanto, ¢ o processo vitorioso na
modernidade, no qual as paixdes sdo degradadas em virtudes. Os impulsos
perdem seu vigor natural (primeiro) através dos valores e virtudes, como a
compaixao, a igualdade, a democracia, a simpatia por tudo o que sofre... A
degeneracdo global do homem é tudo o que se pode esperar da

239



Clademir Luis Araldi

despotenciagdo dos impulsos, tipica das virtudes do rebanho. Esse supremo
perigo, a ameaga de um novo budismo europeu (cf. JGB/BM, §202), para o
defensor da nova nobreza, poderia gerar um movimento de superagdo das
consequéncias niilistas da moral do rebanho. O ser humano enobrecido
poderia ainda reunir e concentrar em si forcas, cultivar certas virtudes, para
assumir a nova tarefa, de determinar valorativamente o futuro do homem.

Como implantar no nobre novos instintos, novos habitos, uma
segunda natureza que esmaega a natureza originaria (primaria) das pulsdes,
até tornar-se preponderante (primeira)? Essa questdo se impde como um
desafio na investigagdo do pensamento ético nietzschiano, em confronto
com a filosofia moral moderna e contemporanea.

Nesse ponto de “amolecimento e adoecimento doentio”, a que chega
a sociedade moderna, Nietzsche propde um contramovimento, a saber,
novas posigdes valorativas que brotem de seres com impulsos afirmativos e
elevados do ponto de vista espiritual. A necessidade de uma nova nobreza
(eines neuen Adels) ja havia sido posta na terceira parte de Assim falou
Zaratustra. Os ‘novos nobres’ ¢ que deveriam tornar-se criadores — de
novos costumes, de novos valores, de seu proprio carater (?) — ao escrever
em “novas tabuas a palavra ‘nobre’ (edel)’. Em Além do bem e do mal, no
entanto, a tarefa de engendrar uma nova nobreza deveria ser assumida por
novos fildsofos. Sao eles que, de posse de suas verdades, movidos por sua
espiritualidade superior e auténoma, propdem valoragdes opostas as da
moral do animal de rebanho. Os filésofos do futuro nido seriam apenas
arautos da nova nobreza, em contraposi¢ao as mediocres virtudes morais do
tempo moderno; eles mesmos seriam nobres (Vornehm).

A fixacdo de novas virtudes ¢ de novos tracos tipicos de carater,
lamentavelmente, ndo é possivel no curso de uma existéncia nobre. Seria
preciso que muitas geracdes cultivassem a grandeza no sentir, no pensar e
no avaliar, imprescindivel também aos espiritos livres e aos filéosofos do
futuro. Nao ¢ uma tarefa para qualquer um, pois nesse determinismo
nietzschiano, conta a ascendéncia, o fato de ter nascido e ter sido educado
para essa grandeza. Sem duvida, eles teriam também de suportar o peso
enorme da tarefa de transvalorar valores eternos. Zaratustra estava s6 no
alto de sua montanha, com velhas tdbuas quebradas e novas tdbuas escritas

9 Cf. Za/lZA 1ll, De velhas e novas tabuas, §§11 e 12.
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pela metade. Os filésofos do futuro sdo ainda solitarios, mas ja t€ém a
consciéncia da grande responsabilidade para exercer a justica e a arte do
comando:

Muitas geragdes devem ter trabalhado na génese do filosofo;
cada uma de suas virtudes deve ter sido adquirida, cultivada,
transmitida, incorporada, ¢ ndo apenas o passo € curso
ousado, leve e delicado de seus pensamentos, mas sobretudo
a disposigdo para grandes responsabilidades, (...) o prazer ¢ o
exercicio da grande justica, a arte do comando, a ampliddo
da vontade, a lentiddo do olhar que raramente admira,
raramente olha para cima, raramente ama...

Mas o que ¢ nobre, no fim dessas considera¢des sobre a nobreza dos
filésofos do futuro? Parece-nos que o nobre ¢ ainda pobre de virtudes e de
tragos tipicos afirmativos de carater. Em Além do bem e do mal Nietzsche
da inicio a constru¢do de novas virtudes, a medida que aborda as condi¢Ges
prévias para a sua nova tarefa. As virtudes devem harmonizar-se com os
“mais intimos ¢ auténticos pendores” do individuo auténomo (cf. JGB/BM,
§214). A espiritualidade superior, propriedade indispensavel dos filésofos
do futuro e da nova nobreza, s6 poderia surgir como rebento de “qualidades
morais” (JGB/BM, §219). Esse ¢ um dilema no pensamento ético
nietzschiano, & medida que ele procura assegurar a intensidade das paixdes
nas virtudes do nobre, recorrendo ao mesmo tempo a elementos degradantes
da moral. O movimento da moral teria resultados bem distintos: nos valores
e virtudes decadenciais do animal de rebanho e na espiritualidade superior
(carente ainda de paixdes veementes) propria da nova nobreza.

Em contraposicdo as virtudes dos homens do sentido historico
(bravura, desinteresse, honestidade, modéstia...), o homem de uma cultura
nobre'® tem sobretudo as qualidade do bom gosto, da autossuficiéncia com
0 que possui, com a felicidade e com as transfiguragdes atingidas (cf.

10 E na “Franga do gosto’, matriz da “cultura mais espiritual e mais refinada da Europa” que Nietzsche
estima encontrar as mais nobres transfiguragdes da noblesse européia. A diferenca do plebeismo das
ideias modernas inglesas e a ‘enfermidade alema do gosto’, a superioridade da cultura francesa na
Europa se manifesta através das paixdes artisticas (culto a forma), da cultura moralista complexa (nas
investigacdes e descobertas psicolégicas) e a sintese semilograda do Norte e do Sul. Stendhal e Bizet
s8o expressdes geniais dessa cultura nobre (cf. JGB/BM, §254).
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JGB/BM, §214). A nobreza futura, no entanto, ndo tem a superabundancia e
a autossuficiéncia que o fildsofo solitario encontra nos génios ja mortos da
senil cultura francesa. Esses novos nobres ainda estdo por vir. Seus bravos
arautos, os espiritos livres, ainda possuem as virtudes do sentido histérico. E
preciso avangar, e estabelecer as ‘quatro virtudes cardeais’, indispensaveis
para se chegar a um novo tipo de nobre: coragem, perspicacia, simpatia e
soliddo (JGB/BM, §284). Esse isolamento ¢é imprescindivel para o
autodominio e para controlar os afetos desordenados do homem moderno.
Ao buscar em si a virtude, ao reverenciar em si mesmo as mais excelsas
transfiguragdes de sua existéncia, o nobre incorre numa inusitada forma de
despotenciacdo dos impulsos. Nas obras e nos tragos tipicos de carater do
nobre deveria expressar-se uma espiritualizagdo superior dos impulsos, em
harmonia com a vontade de poder “intacta” do homo natura. No processo
de moralizagdo “toda virtude tende a estupidez”. O espirito livre que
prepara o nobre deve ser honesto o bastante para ndo recair nas sedugdes da
moral. Sua vontade de poder “mais espiritual” almeja os reinos da futura
nobreza. Como superar o mundo esvaziado de valores e de virtudes em que
os solitarios espiritos livres vivem? Nao encontramos ainda na exceléncia
ética da nova nobreza a potenciagdo dos impulsos naturais. Solitario e
confinado no egoismo proprio de sua ‘alma’, o novo nobre nietzschiano tem
o desafio enorme de combater a decadéncia moral de sua época e poucas
condigdes para fruir de sua autossuficiéncia.
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